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Racga e racismo sio coisas
que se aprendem

Por Paulo Granjo (Portugal)

Pois ... Os cientistas bem podem insistir que as racas humanas
$80 uma mera invengio social, mas a verdade ¢ que a raga de
cada wm de nés esla estampada no nosso corpo, ¢ uma carac-
teristica natural que se mete pelos olhos dentro de quem nos
ohserva, certo?

Nao, Errado.

L compreensivel que, apds séculos em que o tom da pele
¢ alguns outros pormenores fisicos serviram de base i posi-
Gao social das pessoas (quando néo a sua integridade juridica,
Ou mesmo ao reconhecimento de que eram seres humanos),
encaremos fais particularidades como uma evidéncia natural
inquestionavel. £ até compreensivel que declaragdes anti-racis-
tas e bem intencionadas de instituigdes tao respeitdveis como a
UNESCO alirmassem que o <homem da rua» sabe que as ragas
existem «pela evidéncia imediata dos seus sentidos quando
vé juntos um africano, um europeu, um asiatico e wmn indjo
americano» (UNESCO 1951: 37). Ou ainda que, num ensaio
de enorme importancia social e histérica, um colosso intelec-
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tual como Claude Lévi-Strauss (1998) reproduzisse essa frase
~ embora adulterando-a subtilmenle, ao substituir “saber que
exislem” por “ser convencido da existéncia”.

Afinal, tanto nds como Lévi-Strauss e os peritos chamados
pela UNESCO, crescemos ¢ vivemas em mundos onde a ideia
de “raga” nio apenas & bem real como relevante, nas nossas
relagdes sociais quotidianas e na nossa memdaria historica.

Se isso nos cria a ilusdo da evidéncia sensorial das ragas,
irei sugerir neste capitulo que mesmo para notarmos a cor de
alguém & necessdrio aprendermos que essa diferenga, uma entre
as lantas que 0s nossos olhos véem sem lhes darmos atengéo, é
periinente na comunidade onde nos inserimos.

A “raca” nao 6, tio pouco, um dado natural que se imponha
a classificagdo que os seres humanos fagam do mundo. I, sim,
uma das varias identidades, socialmente construidas ¢ arbitrd-
rlas, com que contactamos; um caso particular que, como todos
0s outros, é situado social, polilica e historicamenfe,

Da mesmo forma, apesar de toda a sua importancia historica,
o racismo é apenas uma forma particular de entre os etnocen-
trismos, com os quais partilha os mecanismos de construgéo e
afirmacao. Sé compreendendo-os o poderemos combater com
elicdcia.

A falsa evidéncia dos sentidos

A nossa habitual crenca de que a “raga” é uma evidéncia fisica
e de que os seus tragos distintivos {a comecar pela cor da pele)
se impdem natural e inevitavelmente aos nossos sentidos pode,
por vezes, ser posla em causa por pequenos acontecimentos
quotidianos.

Ha uns bons tempos atras, trazia a minha filha de 5 anos da
creche para casa quando ela me disse, entusiasmada: «Sabes?
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Agora tenho um colega castanho.x Com 2 ¢ 4 anos de idade, ela
tinha passado em Mogambigue temporadas de bastantes meses,
em que havia feito varios amigos nos ambientes mais dispares.
Imaginei, por isso, que o seu entusiasmo se devesse a um rea-
vivar das memorias agraddveis desse perfodo e das pessoas que
nele conhecera. Partindo desse pressuposto, perguntei-lhe: «Ele
é parecido com o Dewilde, é?7» «Nao — respondeu espantada.
O meu colega é castanho.»

Acontece que o rapaz cujo nome tinha referido (o seu amigo
mogambicano mais préximo) é, para wtilizar a expressio da
nunha filha, “castanho” - tal como, alids, a esmagadora maio-
ria das pessoas que, naquele pais, frequentavam a nossa casa e
encontrdvamos noulros locais. No entanto, a minha filha duvi-
dou de mim guando lho disse. 86 acreditou, realmente, quando
lhe mostrei as fotos dos nossos amigos mogambicanos, que
tinhamos em casa e que ela bem conhecia.

Ou seja, embora durante wm quinto da sua vida a minha
filha tivesse brincado exclusivamente com criancas africanas,
nunca tinha reparado que a pele dos seus amigos ¢ da maioria
das pessoas que conheceu nessa altura era “castanha”.

Esse facto néo se devia, obviamente, a wma incapacidade de
observar, nem a uma falta de inleresse por essas pessoas. A cor
da pele delas ndo tinha sido notada ¢ recordada, ndo por néo
ser diferente da sua e das dos seus pais, ou porque tal nio fosse
facilmente visivel, mas porque essa cor ¢ essa diferenca (afinal,
apenas uma, de entre as muitas diferengas que todas as pessoas
tém entre sij ndo eram relevantes nem pertinentes aos olhos de
quem ohservava. Como a cor da pele das outras pessoas nunca
tinha sido motivo de conversa, objeto de palavras diferenciado-
ras, nem um elemento que alterasse os nossos comportamen-
tos ou fosse pertinente nalgum acontecimento que recordasse,
havia sido necessdrio que alguém na creche fizesse notar essa
caracleristica como algo relevante e diferenciador, para que a
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minha filha passasse a ver e classificar aquilo que sempre esti-
vera perante os seus olhos.

Mais tarde, numa das vezes que recordel este caso surpreen-
dente, apercebi-me que, afinal, ele nfo era assim tio diferente
da minha prépria experiéncia de primeira infdncia, mesmo se
esta assumira uma forma mais mitigada de “daltonismo racico”
e ocorrera num diferenle quadro de estimulos sociais.

I verdade que, tendo crescido numa pequena cidade poz-
tuguesa onde ndo existiam africanos, me lembro bem da cor
de pele do primeiro que vi. Estranho seria, alids, que nao a
tivesse notado; tratava-se do entao célebre professor de patina-
gem do Jardim Zoolégico de Lisboa e, ainda em viagem para tao
apetecivel destine, jd alguém me tinha alerlado para essa sua
particularidade fisica. Contudo, mesmo gue nada me tivessem
dito, & quase cerlo que teria dado atengiio ao tom da sua pele.
Afinal, cresci em tempos de guerras de libertagéo nacional nas
ex-colénias portuguesas, pelo que me eram bem familiares quer
as imagens propagandisticas de aldeias africanas onde enfer-
meiros ou militares “brancos” prestavam civilizados servigos a
“negros” seminus, guer a utilizagio & minha volta de palavras
como «preto», embora nunca tivesse visto pessoas a quem ela
~{osse aplicavel.

Também sabia da existéncia de cowhoys e de indios, ou
“peles-vermelhas”. Essa diade constituia, alids, boa parte da
parca oferta televisiva da altura e o tema de muitas brincadei-
ras infantis - quer movimentande pequenos bonecos de plés-
lico, quer vivendo embascadas e correrias com pistolas, arcos
e flechas de fingir, comprados ou improvisados. Dessa [orma,
conhecesse eu ou néo a palavra “raga” (néo o recordo), era-me
{amiliar a relevancia dada & cor da pele e até o potencial de
conflito associado a essa diferenga, por via dos ecos de guerra
que chegavam pela televisdo e do imagindrio subjacente aos
westerns.
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Nao ohstante esse conhecimento da existéncia social das
ragas, lembro-me também que tinha por vizinhos, na casa ao
lado, um homem oriundo de Goa e s seus filhos, meus prin-
cipais companheiros de brincadeira. Tambhém no seu caso, a
diferenga de tom de pele era facil de observar. Mas, tal como
veio a acontecer com a minha filha décadas depois, tic pouco
eu a via — mesmo se recordo ouvir pessoas referirem-se ao pai
dos meus amigos como «indiano», ou «monhés. K ainda hoje,
quando calha reencontra-los, ndo me apercebo dessa diferencga
cromética a no ser que algum estimulo exterior me faga pensar
deliheradamente no assunto.

Os exemplos pesscais que apresenfei nao resultam, no
entanto, de wma qualquer idiossincrasia familiar. Pelo contra-
rio, sdo meras variagdes de um tema suficientemente recorrente
para ter dadoe origem & expressio anglo-saxénica “race-blind
children”. Tdo pouco as suas razdes sdo (@o diliveis de com-
preender como parecerd i primeira vista,

Foi verificado experimentalmente que, olhando para uma
sucessio de fotos de uma mesma espécie de lémures ou de
macacos, que para os adultos humanos séo todos iguais e indi-
ferencidveis, os behés de tenra idade conseguem reconhecer os
diferentes individuas (Pascalis et all 2002), Perdem depois essa
capacidade, pela necessidade de se especializarem no reconhe-
cimento individual de um ntimero sempre crescente de rostos
hurmanas, cujas particularidades e diferengas registam.

Um aspeto imporlanie a reter é que esse processo de espe-
cializagiio implica, da sua parte, a dete¢io de muitissimas mais
pormenores do que agueles utilizados para delimitar as carac-
teristicas coletivas de “raga”. Par oulro lado, esse processo tem
como mativagiio e objetivo o reconhecimento individual de
cada pessoa que a crianga vai conhecendo. Por {fim, a prépria
passagem de uma situagdo de reconhecimento indiscriminado
de todos os seres vivos {insustentavel, em termos de quantidade
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de informagdo a processar pelo cérebro), para outra de reconhe-
cimento selelivo dos seres huwmanos, resulta de win efeito de
pertinéncia; é a importancia relacional que estes Gltimos assu-
men1 para a crianga, por comparagio com os outros animais,
que eslimula e justifica ndo apenas ¢ centramenlo neles da
alengdo, mas também a adaptacio das capacidades cognitivas a
sua identificacho e diferenciagio individual.

Nos dois primeiros aspelos que salientei, radica a possihili-
dade de ndo darmos particular atencio ao diminuto ntmero de
pormenores {isicos que se convencionou atribuir a wma deter-
minada “raga”. Diversos estudos indicam que ndo reconhe-
cemos 0s rostos, seres e objelos como um somatério das suas
caracleristicas ¢ particularidades, mas de forma holista, como
uma estrutura organizada desses elementos particulares?; con-
tudo, a construgio e registo dessa imagem de conjunto implica
a detec¢fio e combinagio de uma mirfade de caracteristicas par-
ticulares. Todas elas sdo diferentes enlre as pessoas e todas elas
sdo necessdrias para as diferenciar, pele que ndo existe & partida
nenhuma razdo para que um namere diminuto dessas carac-
teristicas receba uma atengado muite diferente dagquela que é
dada a todas as outras - sobretudo se a motivagéo e o objetivo
" sdo, conforme referi, diferenciar e reconhecer cada pessoa,
nao agrupd-las de forma individualmente indiscriminada em
categorias.

O terceiro aspeto que salientel (a importéncia da pertinéncia
¢ do envolvimento relacional) juslifica que essa polencialidade
de ndo vermos a cor e a “raga” se concretize, se mantenha, ou
desaparega.

' I esse mecanisino que nos permite, por exemple, reconhecer alguém que ape-
nas eslamos a olhar de am dngule muite parcial, uma pessoa que Bio vemos
hd muilo lempo e fjcon diferente por ter envelhecido, ou palavras com erros

ortogrdficos (Tanaka ¢ Farah 1993).
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A adogio de categorias de classificacao é, obviamente, uma
verlente essencial do desenvolvimenio cognitivo. Mas, da
mesma forma que é a importdncia das relagdes com uma mul-
tiplicidade de seres humanos que torna perlinente a especiali-
zacio no seu reconhecimento individual {e, assim, a suscita), é
pouco plausivel que adolemos categorias classificatorias sem
que nos tehamos apercebido da sua pertinéncia, seja por neces-
sidade ou por estimule externo. Como tdo pouce é plausivel
gue, com lantas calegorias de classificagio de pessoas que se
vio tornando relacionalmenle perlinentles nos prinieiros {em-
pos de vida de uma crianga, a calegoria de “pessoas de oulra
raga” (por partilharem entre i algumas das muitas diferengas
fisionémicas que existem enire todos os individuos) possa ser
criada a adotada aulonemamente de estimulos exlermos que
fagam senlir a sua pertinéncia para os ouiros.? Por uma ques-
tdo de prioridades de construgio cognitiva e, precisamente, por
auséncia de pertinéncia que o justifique.

Dessa forma, a auséncia de estimulos — explicilos ou expe-
rienciais - que afirmem a cor da pele como wma caracterfstica
mais significativa ¢ classificatoriamente relevante do que, por
exemplo, ser alto ou haixoe, gordo ou magro, ter orelhas maio-

* Exislem esfudos experimentais (Bar-Haim el all 2006; Kelly of all 2007) que
reclamam a conclusio de que os bebés de 6 meses “prefeven roslos da sua
propria raga”, Os titules ¢ passagens dos artigos que 0s expdem sugerem a
exisléncia de uma consciéneia de raga e de diferenga racial. Mas, aleniando
nas melodologias utilizadas, verificanos que o que os dados dessas experién-
cias realmente testam ¢ indicam. ¢ que esses bebés prestam mais atengho as
fotos dos rostos fisionomicamenle mais parecidos com os das pessoas que
cuidam deles. Isto tanla poderd resullar de uma “preferéncia” (conforme pres-
supbem os aulores), como poderia resullar de wma “repulsa”, como poderia
ainda, de forma bem mais plausivel, resullar da necessidade de uma maior
alenciio para conseguirem dilerenciar esses novos roslos dagueles que i

G()Il]](‘}(‘.(ii‘ﬂ, no seu relacionamenlo com Pessoas reais.
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res ou menores, permite que essa diferenga nio adquira mais
importdncia do que as restantes e que, no quadro do reconheci-
mento holista dos outros que anteriormente referi, a cor da pele
constitua um dado ndo aulonomizado nem consciencializado,
sendo percecionada, mas néo vista enquanto tal. Diria mesmo
que é expectdvel que, nessas condigbes pouco habiluais (mas
que ocorreram, por exemplo, durante os primeiros 5 anos de
vida da minha [ilha), tal acontega.

Para além disso, experiéncias semelhantes 4 que relatei
acerca da minha prépria infincia chamam a nossa atengao
para um oulro aspelo imporltante. Mesmo quando a categoria
de “raga” é conhecida ¢ aplicada nalguns casos, a proximidade
relacional com individuos particulares que sejam catalogéveis
como de outra raga pode fazer com que o “daltonismo rdcico”
se mantenha relativamente a eles. Plausivelmente, porque a sua
relevincia e imporléncia individual {e relacional) se sobrepde,
em termos cognitives, 4 da sua integracgio numa calegoria que
&, em simultidneo, mesmificadora ¢ wm marcador de alteridade
e distAncia social, Num processo isomorfo, afinal, daquele que
faz com que os bebéds que continuaram a ser estimulados com
fotos dos animais que conseguiam distinguir aos 3 meses nédo

" tivessem, ao contrario dos reslanles, perdido 6 meses depois a
capacidade de diferenciar os individuos dessa espécie.

Contudo, o facto de as caracteristicas “rdcicas”, por muito
visivels que sejam, ndo se imporem como wma evidéncia natu-
ral aos sentidos de quem observa ndo é apenas verificavel no
caso das criancas “racicamente dalténicas”.

Um exemplo marcante de como a “raga” de cada um nao se
mete pelos olhos dentro de quem o observa, mesmo tratando-se de
adulios, é-nos fornecido pelas aldelas portuguesas de Rio de Moi-
nhos do Sado e de Sdo Rom#o do Sado, perle de Alcdcer do Sal.

Trata-se de wma zona onde extensivos arrozais eram explo-
rados, séculos atrds, com hase em trabalho escravo. Com a
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proibicao da escravatura em Portugal continental, em meados
do século XVIIIL, algumas das pessoas libertas dispersaram-se
por oulras paragens mas oulras estabeleceram-se naquela 4rea,
sendo antepassados dos aluais habitantes destas aldeias. Ao
longo de dois séculos e meio, os seus descendentles foram esta-
belecendo relagbes matrimoniais com os restantes habitantes
da regido mas, 4 imagem do que era habitual nas zonas rurais
similares, tal terd acontecido sobretudo dentro das préprias
aldeias e com pessoas das aldeias vizinhas. Por essa razio, pas-
sado todo esle tempo os habitantes mantém tracos fisicos her-
dados desses seus ascendentes que s&o mais visiveis que os de
muitas pessoas socialmente apontadas como “mulalos”,

Se algum forasteiro com alguns tragos atribuidos aos afri-
canos passar pela regido, serd facilmente identificado e clas-
sificado como “mulato” pelas pessoas de Sdo Romdio, de Rio
de Moinhos e das aldeias vizinhas, por mais claro que seja em
comparagio com muitos dos habitantes locais. No entanto -
¢ isso que € fascinanie - os habitantles de S, Roméoe e de Rio de
Moinhos em quem ¢ visivel uma ascendéncia africana sio para
s restantes tdo aleniejanos como quaisquer outros, sendo a sua
zona de residéncia conceptualizada como o Gnico fator de dife-
renga, face a pessoas em todo o reslo iguais. Mais do que isso,
os seus vizinhos (e eles prdprios) ndo conseguem ver neles os
tragos de diferenciagio rdcica que tao facilmente detetam nas
pessoas que thes chegam do exterior.

Ou seja, dominam a nogo de “raga” e as compeléncias cog-
nitivas para identificar as diferengas que foram sendo codi-
ficadas como correspondendo a ela, mas sdo incapazes de as
reconhecer nos individuos que sempre pertenceram ao seu cir-
culo de relagées, ao mesmo titulo que os vizinhos em quem nao
sejam visiveis outras ancestralidades que néo a europeia.

(J que torna este caso tdo interessante é, contudo, o facto de
ele nao ser habitual.
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Nao o é historicamente, nem o é nos seus efeitos, It de facto
mais frequente que a pertinéncia relacional e o hédbito nio
constituam obsidaculos ao reconhecimento ou mesmo exacer-
bagao da diferenga racial, quando o contexto social envolvente
atribui importéncia a “raga” de forma reiterada. Por exemplo,
vivi num bairro popular de Lisboa onde uim homem de meia-
-idade que 14 tinha nascido era chamado «Preto» pelos seus
amigos de infancia, embora os seus ténues lragos de ascendén-
cia africana nao fossem mais descortindveis do gue em muitos
outros habitantes. Explicaram-me que a sua mée era “mulata”
de uma forma bem mais visivel, residindo af a origem de uma
afcunha’® que, excelo nalgum raro private joke entre amigos,
ndo arraslava consigo nenhuma [orma de discriminagio,
Alids, esse exacerbar racializado da diferenga pode ocorrer
mesmo na auséncia de evidéncias de miscelanizagio; o meu
pai era chamado «China» na instituigéo onde estudou, apenas
porque os seus olhos tinham uma forma mais amendoada do
que 0s dos seus jovens colegas.

No entanto, os diferentes exemplos que expus mosiram-nos
om que medida sdo relativos, socialmente produzidos e reapro-
pridveis, critérios aparentemente tio objetivos como os lragos
fisicos que sio habitualmente atribuidos as “ragas”. Mais do
que isso, a “raga” surge-nos de forma clara como uma constru-
¢io social, cuja adogio como calegoria cogniliva e cuja perce-
¢do nos oulros estd longe de ser natural e automatica.

As caracleristicas fisicas atribuidas a esla ou aguela “raca”
podem estar presentes nos nossos corpos de forma muito mar-
cada; mas ndo se impdem como wma evidéncia sensorial aos
outros, ndo se lhes metem pelos olhos dentro. £ necessario
aprender a vé-las, o que ndo constitui um processo natural mas
um resultado de estimulos sociais, em que a aprendizagem da

* “Apelido”, no porlugués do Brasil,
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pertinénecia social da cor e os contextos relacionais agsumem
wm papel central. .

Contudo, quer esses mecanismos, quer o caminho que
medeia entre a construgio social da “raga” - enquanlo categoria
supostamente natural - e o racismo, 6 se tornam plenamente
compreensiveis quando atentamos num outro elemento fuleral:
os processos de construgio e reproducao das identidades,

Identidade e raca

Conforme Claude Lévi-Strauss salienta em Raga ¢ Histdria
{Lévi-Strauss 1998), existem diversos grupos humanos que se
chamam a si proprios «os homens» (ou, num grau mais mode-
rado, expressoes como «os hons» ou «os verdadeires), com isso
projetando todos aqueles que nao lhes pertencem para fora da
humanidade, ou excluindo-os da forma como os seres huwmanos
devem ser.

Quer isto dizer que o racismo e a xenofobia sdo coisas natu-
rais — ou, pelo menos, uma inevitabilidade social?

De forma alguma. Mas quer dizer que, tratando-se embora
de coisas diferentes, compreender o racismo e combalé-lo de
forma eficaz implica que compreendamos como sdo construi-
dos dois outros fendmenos que se encontram a montante: as
identidades colelivas e 0 elnocentrismao,

Mesmo guando ndo temos plena consciéncia disso, todos
assumimos como nossas uma pluralidade de identidades e de
grupos de pertenga,

Algumas delas podem ser quase concéniricas e inlegradas
noutras identidades cada vez mais amplas (desde o nosso circulo
relacional mais restrito alé & humanidade, passando por outras
definidas pela familia, o hairro, a regido, o pals, a lingua,..),
podendo nds reivindicarnio-nos de wmas ou oultras, mais amplas
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Figura 1. Pluratidade de identidades secanl
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Uma das consequéncias desta pluralidade e sobreposicio
de identidades 4, também, que ninguém @

apenas homem,
nem membro da sua familia

» nem habitante de Lishoa, nem
alentejano, nem portugués, nem europeu, nem antropdélogo,
nem de meia-idade, nem de esquerda, nem ateu, nem subop-
dinado de umas pessoas e chefe de outras, nem heterosse-
xual, nem feminista, nem professor, nem pai, nem [ilho,
nem marido. Se forem essas as suas identidades, ¢ sinui-
laneamente todas essas coisas, ao mesmo lempo que, em
cada situagio, 6 com mais intensidade algumas delas do que
as outras. Uma segunda consequéneia ¢ que, para além de
ninguém ter a mesma identidade todo o tempo, dificilmente
existirdo duas pessoas que partithem o mesmo leque ¢ inte-
ragdo de identidades, ou sequer que concebam e vivam cada
uma delas exatamente da mesma forma.
ttulo literdrio de Mia Couto, ¢
de identidades.

Paralraseando um
ada Homem é um feixe dnico

Apesar da diversas e mulaveis, contudo, qualquer identi-
dade que seja concebida o partilhada enquanto tal pelos indi-
viduos que nela se reconhegam - ou a alvibuam « oulros —
resulla de um processo de construgdo que aplica 0s mesmos
principios.

Uma identidade 6 sempre a construgdo e afirmagio de um
"nos”, uma identificagdo ¢ comunhio entre individuos necas-
sariamente diferentes. Mas essa identificagio nio se cria no
abstrato, num mundo em que nada mais existisse; tem que ser

concebida em relagio a um “eles” que ndo sdo “nés”, ou a sua

exisléncia nao fars qualquer sentido. Dessa forma, conceber
uma identidade implica, antes de mais, estabelecer uma fron-
leira entre quem 6 nela integrado e quem 6 dela excluido, entre
quem ~ & [uz dessa identidade - ¢ Nos” e quem sdo 0s “outras”
(ver figura 2).
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"Nos" "Qutros”

. ade exciuidota
identidade inclusiva alteridade ex

&

fatores de identificagédo fatores de diferenciagio
{0 que nos torna semelhantes) fo que "os” torna diforentes de "nés")

/ S fronteira Identitaria
” {definida pelos fatores de
identificagdo e de exclusio}

Figura 2. Construgao de [ronleiras identitdrias

Estabelecer uma fronteira desse tipe implica, por sua vez,
a delimitagio e alirmagio de dois diferentes tipos de critérios.
I necessério, por um lado, apontar um conjunto de caracteris-
ticas plausivelmente relevantes que identifiquem entre si todos
aqueles que sao abrangidos pela identidade em causa, unindo-
-0s ¢ integrando-os em funcie dela; mas é simullaneamente
necessario apontar um conjunio de caracteristicas, também
elas plausivelmenie relevantes, que diferenciem todos os outros
em relagio ao grupo, distinguindo-os dele. Por outras palavras,
nesle processo de inclusio e de exclusio, ¢ necessario definir
nés” temos em gomum & ern que é que os “outros”

¢

0 que é que
se diferenciam de “nés” — e, nesse sentido, vma identidade é
sempre wma manipulagio e afirmacio de semelhangas e de
dilerengas.

No enlanto, lodas as pessoas abrangidas no interior de uma
fronteira identitdria apresentam um grande nimero de diferen-
gas entre si, tal come pariilham wm grande ndmero de seme-
Thangas com as pessoas que sdo por ela excluidas. Assim, a
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escolha das caracteristicas de identificagio e de dilerenciagao
que sdo imprescindiveis a construgdo de uma identidade néo
s6 & arbifrdria (no sentide em que s6 algumas de entre mui-
tas caracteristicas possiveis sdo utilizadas, excluindo-se as res-
tantes), como a sua importdncia e senlido tém que ser objeto
de uma manipulagiio valorativa que se aproxima da hipérbole:
para que elas ¢ as identidades que delimitam possam ser credi-
vels e operantes, a relevéncia das caracteristicas que sio ulili-
zadas como critérios de identificagio e de exclusao lem que ser
enfatizada, ao mesmo tempo que todas as restantes caracleristi-
cas — que nos diferenciam enquanto “nds” ou gue parctilhamos
com 0s “oulros” — 1ém que ser secundarizadas, implicitamente
ignoradas ou mesmo negadas.

De certa forma, tal como a dgua pode ser manipulada como
um simbolo feminino ou masculino, cousvante se enfaliza a
sua semelhanga ao leite ou ao sémen, e pode ser utilizada tanto
como um signo de fertilidade e de vida, quanto de destruigio
e de morte? (e que muilas oulras coisas, para além da 4gua,
podem ser ulilizadas para simbolizar o femininoe, o mascukline,
a fertilidade, a destruigfo, a vida ou a morte), os elementos dis-
penivels para a construgio e adogio de identidades sdo muitos
e potencialmente conlraditdrios, mas s6 alguns sio utilizados
em cada caso.

Mas, tal como acontece nesse exemplo de represeniagio
simbélica, isto nio quer dizer que quaisquer identidades ou ¢ri-
térios de legitimagio das mesmas possam ser Iz)m‘tﬂhados em
qualquer contexto social.

Para construir e afirmar vma identidade, pode langar-se mao
de wm grande diversidade de caracteristicas {isicas, comporta-
mentais, emocionais, morais, de hébitos ou de preferéncias por

* Utilizo “simbolo” (melafdrico) e “signa” (melonimico) de acordo com os crilé-

rios proposios por Edmund Leach (19923,
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praticas e consumos, que apresentem um maior ou menor grau
de existéncia prélica e de efabulagéio; mas é sempre necessario
que seja reconhecido a essas caracleristicas, tal como as identi-
dades que delimitam, que elas fazem sentido e correspondem a
realidades sulicientemente relevantes,

Assim, para que sejam adotada, uma identidade terd que
ser reconhecida como algo que corresponde, no coniexto
especifico onde ¢ reproduzida, a uma fronteira socialmente
relevante e pertinente, baseada em caraclerfsticas que sejam
ja valorizadas ou que nédo se afirmem, ali e entdo, como dema-
siado absurdas ou irrelevantes para o passarem a ser. A cons-
trugéo, partilha e reproducgio de identidades constitui, assim,
um processo de negociagio e de edificagao de consensos, que
¢ socialmenie situado e esta ancorado em condigdes particu-
Jares e mutaveis.

Dessa forma, as identidades ndo se limitam a constituir um
fator de condicionamento das relagbes sociais. Tambhém a sua
continuidade e formato estio dependentes quer das alteragOos
de condigdes que se vao verificando nas sociedades, quer do
impacio que lais alteragdes possam ter sobre o consenso social
acerca da pertinéncia de uma dada identidade, ou daquilo que
a caracteriza. A renegociagio social das identidades e dos seus
critérios ¢, portanto, uma necessidade que se impde sempre gue
ocorrem mudancas sociais significativas — adaptando-se a elas,
procurando contraria-las, ou centrando-se nas ambiguidades
que possam levaniar-se. Pode wm homem ser feminista? Pode
um ndo-portugués ser fadista? Pode vm patrdo ser comunista?
Pode um europeu ser nvanga? Pode um “negro” ser portuguds?
Podem um “brance”, um “mulate”, um berbere ou wm arabe
magrebino ser realmente africanos?

Expressdo identitdria que é, a “raga” alirma-se e reproduz-se
neste quadro de condiges, tal como acontece com os critérios
fenolipicos em que se baseia. Por outras palavras, a construgio

Raga e racismo sdo coisas que se aprendem 109

da "raga” como um quadro identitdrio (arbitrdrio) que divide a
humanidade entre grandes grupos de “nds” e de “outros” requer
um consenso acerca da pertinéneia dessa divisdo, consenso que
¢ igualmente requerido para a utilizagio dos critérios em que
essa divisdo se baseia ~ antes de mais, a cor da pele de cada
pessoa, um critério tdo arbitrdrio como qualguer oufira caracte-
ristica fisica da qual nos possamos lembrar. O que justifica wma
pergunta:

Porque ¢ que a cor da pele se tornou tao importante, em tan-
tos lugares e em tantas circunstincias?

Ii possivel recensear algumas convincentes razdes histGri-
cas. Jd quanto a razdes naturais ou de agio automaética, nao é
bem assim,

De facto, ¢ facilmente compreensivel que uma diferenga
fisica inesperada e muito contrastante suscile a atengao indi-
vidual e coletiva, ou mesmo uma exegese acerca dela. Quanto
mais néo seja porque essa diferenca nao se limita a fugir ao
quadro do que era habitual. Ao fazé-lo, desafia também as cate-
gorias que utilizdvamos para a classificagdo do mundo 2 nossa
volta, introduzindo nelas uma anomalia e ambiguidade que
- a aceitarmos os convincentes argumentos de Mary Douglas
{1991) — ¢ suficientemente perturbante e introdutora de caos
na esperada ordem taxolégica para, por exemplo, estar na base
das restrigdes alimentares na religido judaica e, por extensio e
continuidade histérica, na religido islamica.

Apesar disso, a constatagao de uma diferenga fisica que con-
traste com o que é considerado normal nao conduz necessaria-
mente a um problema identitdrio, nem a projegao dos seres que
apresentem essa diferenca para o exterior do grupo a que per-
tencem, de acordo com as classificagdes e fronteiras habituais
- classilicagbes, fronteiras e pertengas que, alids, sdo condicdes
basicas para que a prépria diferenga possa ser notada e objeto
de atengao.
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Por exemplo, a visdo de uma mulher com harbas, ou de um
homem excecionalmente gordo, ndo conduzem nem a sua pro-
jecdao para fora da humanidade ou do género gque lhes & atri-
buido, nem & construgao de novas calegorias em que eles se
insiram e as outras pessoas NAo — oMo 4 CONCEGAo da “raga” das
mulheres com barbas, ou da “raga” dos homens tao gordos que
nao se conseguem levantar.

Também no que concerne a cor da pele, hd casos histdricos
dessa auséncia de exclusdo, Um deles vem de Mogambique.

No muito detalhado livro que veio a ser traduzido com o
titulo Usos e Costumes dos Banfu, Henry Junod levanta uma
curiosa questio no capitule dedicado ac que chama as ideias
dos indigenas relativas as diferentes ragas humanas (Junod
1996: 298-300). Quando discule a origem da palavra valungo
para designar “homens brancos” (uma palavra que se mantém
firmemente em uso, lendo passado lambém a designar nas dreas
rurais os "negros” com hdbitos citadinos, mas nio os “brancos”
que se encontrem héa décadas inseridos na comunidade), Junod
nega que a etimologia do termo venha de um verbo zulu que
significa “ser juslo” e sugere anles a palavra local valungwana,
.que traduz por “habitantes do céu”. Fspecula em seguida que
tal designagdo viria provavelmente de alguma mitologla esque-
cida acerca do <homem brancos; contudo, acreditava-se que os
portugueses agora dominantes® vinham do mar, nio de zonas
celesles, a0 passo que os gémeos eram (e ainda sao) referidos
como «filhos do céu».

Embora Junod nunca tenha realmente descodificado o sen-
tido desta Gltima designagao celestial, ele era claro na informa-

5 Oy dados para o livee de funod foram recolhidos em dois periodos: de 1889 a
1895 (anles da derrola do impérie de Gaza) e em 1907 (sob efeliva dominagio
colonial porluguesa). Os exemplos apresenlados nesse subcapilulo do livro
moslram que os dados para 0 mesmo sao posleriores ao exilio do imperador

Ngunguyane ¢, porlanto, de 1607,
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¢ao recolhida por Feliciano {1998) em [inais da década de 1970
e que eu proprio pude ouvir cerca.de 30 anos depois: os pémeos
e os albinos sao filhos do céu porque, independentemente da
sua concegdo terreslre, receberam a sua condigho excecio-
nal ao serem alingidos por um raio dentro do ttere materno.
Os gémeos foram fendidos em dois mas os albinos néo, apenas
tendo ficado queimados e, com isso, perdido a cor da sua pele.

No entanto, ambos alcangaram, com esse incidente, uma
relagiio proxima e privilegiada com os fendmenos celestes. Uma
relagdo que é ameagadora da ordem e da fecundidade pois, no
quadro simbélico em que esta integrada, os gémeos e os albinos
sdo simultaneamente “demasiado quentes” e “uma trovoada
sem chuva”. Devido a essas caracterislicas, carregam em si o
potencial para a desordem, para a doenga ¢ para secar o céu e
a terra (Feliciano 1998; Granjo 2011), mas catregam também a
gapacidade de proleger a comunidade das (rovoadas, pedindo-
-lhes para se alastarem,

Dessa forma, a excecional diferenga na cor de pele dos albi-
nos exigiu das suas comunidades wma explicacio, mas néo a
sua exclusio. Essa explicagio nfio foi equacionada segundo
uma légica racial, tanto mais que a auséncia de qualquer refe-
réncia explicita de Junod aos albinos, nesse pormenorizado
subcapitulo sobre as ideias «relativas s diferentes ragas huma-
nass, revela que eles nio lhe foram apresentados como uma
questdo rdcica, nem em finais do século XIX nem em infcios
do sepuinte.

Os dados de Junod e a origem comum e celeste dos gémeos
¢ albinos indicam-nos, confudo, algo ainda mais relevante para
o tema que temos vindo a debater. Tendo Junod razéo acerca da
etimologia da palavra valungo, tio pouco a diferenca de cor de
pele dos enropeus tera sido inicialmente classificada, no sul de
Mogambique, segundo uma légica racial e de exclusdo. Tado
indica, pelo contrdrio, que os “brancos” tenham sido nomea-
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dos melaforicamente a partir dos albinos, com base em prévias
grencas acerca destes (ltimos; embora vindo de fora da comu-
nidade, os porlugueses de pele clara néo eram outra raga — eram
como albinos.

Mais a sul, a corte de Shaka Zulu atribui aos ingleses gue
primeiro a contactaram uma designagio que, sendo menos
elaborada, era mais eloquenle quanto & secundarizacao da
importancia da cor da pele. Os “brancos” eram ai chamados
«andorinhas», numa assumida metdfora do facto de serem
visitantes vindos de longe e chegados na época do ano em
que essas aves migratdrias o fazem. Ou seja, 0 mais perti-
nente neles ndo era a cor da pele, mas o facto de serem pes-
soas vindas de paragens longinguas, que a elas haveriam de
regressar.

Também no Japdo, os primeires portugueses nao loram
designados por referéncia a cor, mas chamados «barbaros
do sul» {0 ponio cardeal de onde tinham aportado ao pais),
devido ao pouco refinamento comportamental e pobres habi-
tos de higiene que os caracterizavam, aos olhos das elites
locais. Em termos fisicos, por sua vez, a caracteristica que era
destacada nas releréncias verbais e representages pictdricas
nio era a cor da sua pele, mas o avantajado tamanho dos seus
narizes.

H4 um aspeto muito relevante que é comum aos rés conlex-
tos onde foram produzidas estas designagdes, tio curiosas para
pessoas que tenham sido criadas em sociedades onde a cor de
pele quer imediatamente dizer “raga”. I que, nos locais ¢ épocas
de produgio de tais nomes, 0s europeus ndo eram dominanies
nem mosiravam intengdes nesse sentido, constituindo meros
[orasteiros exdticos cuja presenga era aulorizada pelas autori-
dades existentes no local, as quais se submetiam. Dessa forma,
e independentemente daquelas que vieram depois a ser as suas
agdes nesses locals, 0s europeus ndo pareciam por em causa o

Raga e racismo sdo coisas que se aprendem 113

poder instituido e o seu estatuto pouco se diferenciava daquele
de que gozavam os siibdilos e subordinados locais.’

Seria necessdrio um razodvel grau de distragio para consi-
derar que este aspeto comum ¢ uma mera coincidéncia. Tanto
mais quando verificamos, em coniraste com isto, que a enfati-
zagio da ideia de “raga” e da projegio de pessoas para grupos
gualitativamente diferentes em fungao da cor de pele — quando
ndo para fora da humanidade, como nos debates teolégicos do
século XVII sobre se os amerindios tinham alma - surge asso-
ciada quer a dominagio colonial em continentes cujos habitan-
tes tinham cores diferentes e & escravatura transatléntica, quer
a sua legitimacgdao.

Regressando & pergunta que lormulei pdginas alrds, justifica-
-se entio afirmar que a importdncia atribuida a cor da pele é
de cardcter eminentemente politico. B o desenvolvimento de
relagdes de poder fortemente assimétricas entre pessoas que se
diferenciam pela cor da sua pele (e por oulras coisas mais subtis
e diversificadas e, portanio, menos visiveis ¢ mesmilicadoras)
que atribul & ideia de “raga” a sua pertinéncia social enquanto
estrutura identitdria. Ao fazé-lo, fornece um instrumento aberto
a hierarquizagiio “natural” de “nés” e dos “oulros”, legitimando
essas relagoes de poder e evidenciando a releviincia e pertinén-
cia social do critério rdcico aplicado.

Se quisermos, entdo, a propria existéneia da ideia de “raga”
resulta de um racismo germinal, que dela necessitava para se
exprimir e concretizar.

51 a incompreensio desse estalulo, numa altura em gue o discurso em Lishoa
apresenlava a presenga em Africa como uma dominagio celonial, que condu-
ziu em 1833 a0 cerco de Lourengo Marques e & execugiio do seu Governador,
por esle ter interrompido o pagamenlo de tributo ao rei que linha awtoridade
sobre a regifo ¢ ler movido, sem aulorizagio desle, guerra aos cheles circun-
dantes - que, aos olhos do poder real africano, tinhamn wm eslaiuto subordi-
nadlo equivalente ao seu (Liesegang 1986).
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Etnocentrismo e racismo

Afirmar a “raga” (e consequentemente a discriminagio racial)
como um mere pariicularismo de construco identitiria que
é situado social, politica e historicamente, podera a primeira
vista parecer contraditério com a anterior constatagio de que
diversos grupos humanos se apresentam a si proprios como os
tnicos Homens ou, pelo menos, como os Gnicos que correspon-
dem ao que os “verdadeiros” seres humanos devem ser.

Haverd coisa mais racista? B ndo ocorrem muitos desses
fenémenos fora dos quadros de relagbes de poder gue acabel
de mencionar?

De facto ocorrem; mas nio é de racismo que se rata, por-
que as fronteiras identitdrias que lhes subjazem nem 1ém por
hase a “raga” ¢ a diferenciacgio fisica, nem costumam manipular
essa ideia, sequer de forma melaldrica.” Trala-se, anles, de uma
expressio simbolicamente exacerbada de wm outro fenémeno
social e cognitive de cardcter geral, também ele estreitamente
ligade ao processo de conslrugio de identidades: o etnocentris-
mo.?

* Uma rara excegio seric os Rom («Homenss), gue com frequéneia adotam
enlre si e para o exlerior a expressio discursiva «aga ciganas, embora nio
se diferenciem dos «caucasianoss & luz dos critérios de classificagio rdcica
ulilizados por guem se dedica a lais {arefas.

* Também o racismo apresenla varianles que projetam o “oulro” para fora da
humanidade, de forma conceplual ou simhdlica. Enire as primeiras, poder-
~se-fio destacar os esflorgos da anlropologia fisica nazi para apresentar os alri-
canos como oulra espécie animal, ou o mencionado debate {eoldgico sobre
a existéncia ou ndo de almsz nos amerindios. Sao exemplos da segunda as
desipnagoes pejorativas dos alvicanos come “macacos”, dos europeus como
“fantasmas”, ou dos descendentes de ambos que t8m a pele mais ¢lara como

“cabritos” — por s seus anlepassados {erem “sallitado” entre “ragas” ao longo

de geragoes. Uma designagdo hoje wtilizada de forma indena mas que tove na
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Esta palavra, muitas vezes repetida como se de um chavio
de clareza evidente se tralasse, recobre na verdade diferentes
graus dentro de um mesmo processo, que acabam por corres-
ponder a varianies qualitativamente diferentes, na sua abran-
géncia e nas suas consequéncias.

Etnocentrismo corresponde, antes de mais, a um efeito cog-
nitivo que & plausivelmente inerente aos processos de constru-
¢do das identidades e de percegiio e conceptualizagio da dife-
renca. Todos somos formalados, nas sociedades onde crescemos
e vivemos, para percecionar ¢ mundo, classifica-lo, valord-lo,
conceher as relagio causais, senlirmos e comportarmo-nos de
determinadas formas. Tal como sdo multiplas as nossas identi-
dades, sdo normalmente mutltiplos ¢ varidveis esses latores cul-
turais que incorporamaos; mas lendem a resiringir-se a um leque
de variabilidade que é delimitado por um quadro geral e parti-
lhado de referéncias culturais dominantes na sociedade onde
10s inserimos, gue acabam por ser entendidas coma normais,
quando nfio como naturais. Mais do que isso, o conjunto das
classificagdes (socialmente reproduzidas) que utilizamos para
percecionar e compreender o mundo & nossa volla e as praticas
que nos habitudmos a considerar normais constitui, afinal, o
gquadro de que dispomos para, por comparagio ¢fou contraste,
apercebermos e pensarmos aquilo que é desconhecido ou dife-
rente (Granjo 2013).

5 por isso recorrente, se ndo uma tendéncia universal, que
ao confrontarmo-nos com praticas e formas de pensar dife-
rentes daquelas que parlilhamos com o “nosso” grupo, nao
as apreendamos ¢ analisemos em [ungio das 16gicas que Thes

origem uma desumanizagio conceplual dos alricanos ¢ “mulate”, derivada
da erenga de que, tal como as mulas resulianies do cruzamento de diferentles
espécies de equideos, os filthos de alricanos e etropeus seriam inférteis. No
enlanto, conforme veremos, o racismo é lambém um parlicularismo - silnado

social, polilica ¢ hisloricamenie - do etnocentrismo.
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subjazem, mas & luz das referéncias cullurais e hdbitos que séo
dominantes na nossa sociedade de origeni. Por outras palavras,
ndo vemos as praticas e 1ogicas de grupos “outros” como elas
sdo para quemn as partilha, mas em fungéo e através do filiro das
calegorias e valores que nés proprios partilhamos. Lsse acto de
néo interpretar o que é social e culturalmente novo ¢ diferente
nos seus préprios lermoes, mas nos termos da sociedade de ori-
gem do observador é, assim, um primeiro nivel de significado
da palavra “etnocentrismo”.

Contra esta tendéncia, o inico remédio conhecide 8 um
esforge consciente e anto-reflexivo de compreender aquilo que
nos ¢ diferente de acordo com as suas proprias légicas € motiva-
goes, e néo de acordo com as 1égicas e critérios de normalidade
a que estamos habituados. Trata-se de um esforgo que normal-
mente 56 é desenvolvido no quadro da pesquisa em antropologia
e algumas outras ciéncias sociais mas que, tal como acontece no
caso dos seus praticantes, pede ser aprendido e cultivade por
qualquer pessoa, sobretudo se tal for coletivamente assumido
como um desiderato educativo e social.

No entanto, ¢ processo cognitivo e social que conduz a esse
primeiro sentido da palavra elnocentrismo costuma ter como
desenvolvimento um segundo fendémeno, que alarga a sua natu-
reza ¢ consequéncias. 1 frequente que essas vises deformadas
de como 0s “ouiros” sdo ndo se limitem a ser centradas em “nés”,
tornando-se também objelo de uma valoragio que, de novo,
tem como modelo os valores que partilhamos. Dessa forma, os
“oulras” nae sdo apenas incompreendidos e eslereotipados 4
nossa imagem, passando também a ser avaliados e hierarquiza-
dos por relagio ao estereolipo gue alribuimos a “nés”. De pessoas
que fazem coisas estranhas € pouco compreensiveis, os “outros”
passam a ser, por exemplo, bdrbaros, selvagens, perigosos, pre-
guicosos, abilicos, infantis, dissimulados, hisiridnicos, amorais,
puritanos, promiscuos, irresponsiveis, feiticeiros, canibais. ..
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im resultado desse processo, e embora haja excegies, quase
sempre os “oulros” passam a ser piores do que “nds” - quem
quer e como quer gque “nds” sejamos ~ e ndo apenas diferentes.
Sob este seu segundo significado, o elnocenirismo cria assim
as condigbes para que a discriminacgio se Lorne possivel e para
que, caso ocorra, possa ser encarada como legitima. Isto porque,
para guem partilhe uma valoragio negativa de oulro grupo, dis-
criminamos o “outro” porque ele é pior ¢, porque o é, justifica-
~s¢ discrimind-lo em relagéo a “néds”.

Niao obstante, se o mecanismo cognitivo e sacial do etno-
centrisme constitui a base para praticas discriminatdrias entre
grupos que se concebem como diferentes, ele ndo tem que se
transformar em xenofobia, nem muito menos numa sscalada
discriminatdria que se espraie pelo amplo leque de possibilida-
des que vai desde um leve retrabmento na presenga do “outro”
alé & sua desumanizagiio, ou mesmo genocidio. A concrelizagio
do potencial de discriminagio que decorre do etnocentrismo, e
sobretudo a sua transformacio em praticas culturais de violén-
cia simbdiico, psicoldgica ou fisica sobre o “outre” {um terceiro
nivel de sentido e consequéncias da palavra elnocentrismo),
exlravasa o gquadro dos processos cognilivos. A discriminagio
do “oulro”, que o violenta, poede reproduzir-se por mimetismo;
mas, tal como a construgho das identidades e do etnecentrismo
que lhe servem de hase, requer um grau minimo de consenso
acerca da sua pertinéncia, que por sua vez decorre do quadro
de relagdes sociais em que “nés” vivenos e em que nos relacio-
namos com o “outro”.

Por outras palavras, podemos nfo compreender o “oulre” nos
seus lermos e estereotipd-lo e inferiorizd-lo de acordo com os
nosses; mas, para que uma discriminacdo violentadora emerja
e se alirme, é necessario que existam ou surjam razdes sociais
que a tornem pertinente e justificada. Essas razdes podem ter
um cardcter estratural ou conjuntural, uma natureza politica,
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econdmica ou simbdlica, podem ter a ver com a alirmagio de
algo importante para “nés”, com a imposigio de hierarquias,
com a manulencio de wim status quo, ou com a busca de bodes
expiatérios (Girard 1992) para aquilo que de desagradavel e
ameagador alinge o grupo, mas lerfo que exislir e ser ohjelo de
consense social, quer acerca delas, quer acerca da sua relagéo
pertinente com a discriminacédo dos “outres”.

Tal como as identidades (que lhes subjazem de forma media-
tizada) 0s preconceitos em retacio ao “outre” e a discriminagao
exercida sobre ele podem manter-se muilo para além das con-
digdes sociais especificas que originalmente lhes deram sentido
e pertinéncia. Ndo precisam sequer de ser ensinados explicita-
mente; a mera ohservacio de alitudes e discursos {ragmenta-
res, lanto em casa como noutros espagos de sociahilidade, pode
bastar para a sua integragao e reprodugio, da mesma lorma que
o contacto com praticas e discursos que os contradigam podem
conduzir ao seu questionamento. Mas, também lal como as
identidades, os preconceilos e formas de discriminagio ndo sao
estdticos nem imutaveis, requerendo a sua continuidade um
minime de adequagdo as condigdes sociais em que exislem e
um minimo de consenso social acerca da sua pertinéncia, no
quadro dessas condiges.

Deliberadamente, nunca utifizei ao longo das Gltimas pagi-
nas as palavras “raca” e “racismo”. Fi-lo porque se, de facto,
tudo o que ficou dito acerca de etnocentrismo se aplica ao
racismo, este ndo ¢ mais - tal como a “raga” relativamente as
identidades - do que um enlre muites particularismos social,
politica e historicamente situados de elnocentrismo. Um parti-
cularismo que, por isso mesmo, partilha os mesmos processos
¢ mecanismos essenciais com as restantes varianies, baseadas
noutros critérios de alteridade que nao a “raga” e a cor.

O seu historial é obviamente terrivel, nele se destacande tra-
gédias humanas como a escravatura {ransatlantica, a domina-
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¢io e espoliagio colonial, a segregacio, genocidios - tudo isso
fegitimado, em altima instdncia, por um critério tao absurdo
como a diferenga em algumas das muitas caracterfsticas fisicas.

Nao obstante, poucoe desses horrores é exclusivo a invengio
¢ manipulagio dag [ronteiras rdcicas. Em quantidades menos
massivas, a escravatura tem um longo historial de prética den-
tro das mesmas “ragas” ou mesmo no interior de grupos que
se concebiam como sendo um mesmo povo. Em quase todos
os continentes, foram intimeros os casos de dominacgio impe-
rial “intra-rdcica”, em que as populagdes locais sdo exploradas
e violentadas sob um estatuto social e juridico inferior ao dos
dominantes estrangeiros, A segregaciio foi e é praticada dentro
de um mesmo “povo”, segundo culros critérios de alteridade
que ndo a cor. Os mais marcantes e intensos genocidios de que
ha registo foram, & excegio das Américas, praticados entre gru-
pos perlencentes @ mesma “raga”.

(0 que mais diferencia o racismo ¢ os horrores por ele legi-
timados de todos os oulros que foram praticados ao abrigo de
oulras formas de etnocentrismo é, talvez, o facto de ser muilo
recente mas simultaneamente muito profunde no tempeo, de
manter uma infludneia estruturante nas nossas sociedades um
pouco por todo o globo, e de ter atingido o seu apogeu e major
caracter destrutivo precisamente na época histdrica em que se
afirmou o principio da igualdade de direitos de todos os seres
humanos.

Talvez por isso o racismo tenha desenvolvido, a par da per-
sisténcia da pura e bruta discriminagao com base na cor, expres-
sdes mais refinadas que (lal como as formas mais comuns de
einocentrisma) foram procurar a sua legitimagéo na cultura, em
vez de na natureza. [ assim que as diferengas culturais, estereo-
tipadas e valoradas de acordo com o8 mecanismos gue referi, se
tornaram um argumento para a espoliagio colonial, travestida
em missio civilizadora, ¢ para a segregaciio rdcica, justificada

i
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pela diferenga ou mesmo pelo diveito a ela. Este argumento,
que serviu de base legitimadora ao regime do apartheid, & ainda
hoje reproduzide por algumas bem-intencionadas politicas de
emigragio europeias, fazendo com gue o respeito pelo direito a
uma identidade cultural concebida comao estdtica conduza, afi-
nal, a cristalizagdo cultural num contexto bem diferente do das
sociedades de origem dos imigrantes e & sua segregagio social e
espacial (Almeida 2002).

A “culluralizagao” do racisme e a consequente integragao,
pelas partes envolvidas, dos critérios etnocéniricos que lhe
es1iio subjacentles conduziu a ambiguidades bastanie significa-
livas.

Por exemplo, quando a Portaria de 9/1/1917 do Governo-
-Geral de Mogambique criou o estatuto de «assimilado», que
atribuia aos que dele beneficiassem direilos de cidadania e
oulras vanlagens por comparagido aos «indigenas», (8-lo ao
abrigo de critérios cullurais, exigindo para ¢ efeito o aban-
dono «dos usos e costumes da raga negras. Desde logo o jornal
“O Africano” denunciou a portaria como sendo racista. No
enlanio, apresentava como argumento para essa acusagio que,
enquanio se exigia a um negro «civilizado» e letrado que pro-
vasse essa sua situagdo, tratando-o como se fosse um «selva-
gem» do mato, os brancoes «analfabetoss ¢ «cafrializados» dispu-
nham a partida da condigdo de cidadaos. Ou seja, tendo loda a
razfio no seu protesto, o ¢célebre autor do artigo implicitamente
aceita, na sua argumentagio, tanto os pressuposios da ideia de
assimilacio quanto a alribuigio aos outros “negros”, “selvagens
do mato”, de uma inferioridade que justifica um estatuto dife-
renle do de cidadao.

A ambiguidade da culturalizagdo do racismo, plasmada no
estatuio de assimilado, volta a ser explicitada de wma forma
hastanie inferessante em 1959, no quadro da prépria adminis-
tragio colonial. Num longo parecer acerca de eventuais altera-
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gdes a esse estatuto (agora sob a versdo do Decrelo-lei 39.666,
de 20/5/1954, extensiva a todas as coldnias), o Diretor dos Ser-
vigos de Negdcios Indigenas opbe-se a inlerpretagao que dele
faz Adriano Moreira, quando afirma no liveo Administragéo da
Justica aos Indigenas (p.28) que «Trata-se agora de saber se o
indigena, que adquiriu a cidedania, transmite tal qualidade aos
filhos. {...] a conclusdo parece néao poder ser outra sendo a de
que tal estado ndo se transmile. s,

Contrapde o Diretor que «parece injustificdvel admitir-se
que nascam indigenas de lares de cidaddos. Se tal sucedesse, 0s
factores éinicos sobrepor-se-iam aos valores culturais, contraria-
mente ao proprio espirito do Estatitor (AHM 1959). Tem razio;
mas a coniradigio que aponta decorre diretamente do cardc-
ter falacioso das tentativas de amenizar critérios racistas sob a
aparéncia de critérios culturais. Para além, provavelmente, do
efeito de uma expressio de racismo gue encontramos de forma
recorrente na documenltagho administrativa colonial: a suspei-
¢lio ou receio de que os “negros”, por muilo “civilizados” que
se apresentem, possam quando ndo controlados regredir a um
estado de “selvajaria” que, implicitamente, se assume ser cor-
respondente a sua “natureza”,

Zombies ¢ avalares

No entanto, essa culturalizacao do racismo criou também as
condicoes para fendmenos bem atuais. Falo da reapropriagio
de esteredlipos racislas por parte de elites sociais, politicas e
econdmicas "negras”, e da sua projecio sobre as populagdes que
thes estie subordinadas. Afinal, um fenémeno de “indigeniza-
¢ao do povo” que reproduz referenies coloniais ou, para utili-
zar a paradoxal expressao de Balibar ¢ Wallerstein {1997), de
“racismo sem raga”.
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A esie propdsilo, um colega expressou-me uma vez o fseu
espanto por algo que observou em festas glamorosas e 1'eslx‘1‘las
4s mais elevadas elites mogambicanas. Quando algum conviva
se embriagava muito ¢ s¢ comportava de forma inconvenienl’e @
pouco adequada a sua condigio social, era comum que alguém,
tdo ou mais escuro do que a pessoa em causa, comenlasse
«I% preto, mesmol...».

isse comentdrio, que também ouvi por vezes em reslau-
rantes, da hoca de pessoas nio lao privilegiadas, mantém uma
curiosa relagio comy uma frase que me foi dirigida em bair.ms
populares. Af, em siluagoes semelhantes e em tom de pedido
de desculpa ao doutor estrangeiro, foi frequente dizerem-me
«0) mogambicano & assim...».

Fim ambos os casos, estamos perante discursos essencialis-
las, que se negam a si préprios pelo contexto em que sdo pro-
duzidos. O “preto” bebe sem regra até cair de hébado e nie se
sabe comportar em lugares refinados; mas quem o diz lan\lbém
é “preto”, estd razoavelmente sdébrio e comporta-se da forma
esperada no contexto em gue estd. O “mogambicanc” bebe d.e
mais e tem comportamentos desrespeitosos em frente dos mais
velhos e das visitas; mas quem o diz é mocambicano, tamhém
estd razoavelmente séhrio e ndo partitha essas atitudes etiliza-
das que reprova,

Um segundo aspeto comum é que em ambos 0s casos se
aplicam esteredtipos de racismo culluralizado, que dessa
forma [oram inteprados e reproduzidos pelas pessoas que
anles foram o seu alvo. Niio obslante, o primeiro caso mobiliza
explicitamente a “raga” ¢ projeta o comportamento indesejado
para fora do grupo, como algo que néo é proprio dele (maa_: d_e
“prelos”), enquanto a oulra frase nio é explicitamente raciali-
zada e acolhe o comportamento a que se refere como algo que
é desagradavelmente normal, no ambiente onde se estd e ao
gual se pertence.
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Assim, relevante ndo é apenas o facto de, num processo
tipicamente hegeménico (Gramsci 1999), esteredlipos racistas
produzidos por europeus acerca dos africanos serem repeti-
dos por estes quase 40 anos depois do fim do colonialismo.
Ainda mais relevante é o facto de, entre as clites politico-eco-
nomicas, esses esteredlipos nao serem aplicados a si préprios
mas as populagées que dominam, de quem dessa forma se
diferenciam. Isso mesmo pode ser vislo, de forma ainda mais
eloquente, no discurso de uma jovem pertencente as eliles
contemporaneas, que poderia bem ter sido produzido por uma
filha de Jorge Jardim no inicio da década de 1970: «Aqueles
de entre ndés que siio privilegiados (ém gostos e desejos que
sdo muito diferentes dos restantes. {...) A maioria das pessoas
neste pais sfio camponeses, 18m uma machamba e ficam salis-
feitos com isso. Néo precisam realmente de educagio ou de
mais ¢, de facto, ndo o querem. (...) Querem gque as deixem
em paz para cullivarem as suas machambas. Somos nés, os
privilegiados, que queremos e precisamos das outras coisas.»
(Sumich 2008: 320)

Vemos assim que o impaclo do racismo nio se esgola nas
condigées sociais que justificaram a sua existéncia e continui-
dade, ou sequer no quadro da interagio entre diferentes “ragas”,
Os mesmos mecanismos que desvalorizaram e diminuirem 08
africanos sob jugoe colonial - como “selvagens do mato” ou
como arcaicos preguigosos sem ambigio, que nio queremn nem
sabem como beneliciar da riqueza e vanlagens da modernidade
- podem ser reapropriados ¢ reativados, para justificar a sua
pobreza e marginalizagio social e politica, ou para justificar os
privilégios das classes dominantes.

Mesmo na auséncia de diferengas raciais, o racigmo pode
entdo subsistir em novas existéncias de morio-vivo, nas quais
constitui o modelo e referéncia (comum e bem conhecido) para
a continuidade de outras formas de discriminagio social.
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TFace a tudo o que licou escrito, justificar-se-d formular uma
nova pergunia de inspiragie literdria: £ néo se pode extermina-
-lo?

Quero crer que sin. Mas tal nac poderd cerlamente ser feilo
alravés da frequente ¢ bem-intencionada apologia da tolerancia.
Afinal, s6 se lolera aquilo gue nos desagrada, e ndo hd nenhuma
razao vilida para que alguém nos desagrade por fer uma cor
de pele diferente da nossa. Apelar a tolerancia limita-se a ser,
entdo, uma estratégia de limitacio de danos que implicitamente
reconhece validade ao substrato do racismo.

Passando em revisla os mecanismos e processos envolvidos
na construgdo e reproducio da ideia de “raca” e do racismo,
parece evidente que qualquer solugio implicard agir coletiva-
menie sobre eles, no seu conjunto.

Do que se trata, afinal, é de uma drdua e progressiva constru-
¢ao da irrelevancia social da “raga”. Isso implica agir em simul-
tineo sobre a realidade pratica (as expressées de discriminagéo
racial) e sobre a reprodugido das arreigadas representagfes, lanto
racicas quanto acerca da relevincia da “raga”. Nesle segundo
campo, conforme vimos, haverd que tomar consciéncia e agir,
ndo apenas sobre os esteredtipos e os mecanismos de reprodu-
¢do do racismo mas, de forma autorreflexiva e coleliva, sobre os
processos de construgio e ampliagio de quaisquer elnocentris-
mos discriminatorios.

Como e por gque meios 1al possa ser feito, dependerd da forma
como se alcance uma oulra condigio necessdria: o estabeleci-
mento de um consenso social acerca da pertinéncia ¢ necessi-
dade de aliviarmos as nossas vidas do racismo, e de contribuir-
mos para que ele seja expurgado das vidas das geragdes futuras.

Por fim, num quadro em que ¢ racismo produziu e cristali-
zou diferenciagdo socivecondmica e em que, mesmo no interior
de uma mesma “raga”, as desigualdades sociais sfo legilima-
das através da reapropriacio de esteredlipos culturais racistas,
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vencer o racismo implica, também, reforgar em muito a justiga
social e a equidade, na distribuigie da riqueza e na fruigio da
dignidade.
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