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Estudou Flosofia e Ciéncigas Comparadas da Religido em . S TE F:;“
Tilbingen, Berlim e Lishoa. E doutorado pela Universidade de - ‘
Tiibingen com uma tese sobre o neopaganismo em Fermandoe Pessoa.
Traduzit varios texios deste posta, sobretudo refacionados com a religido e
a filosofia, bem como estudos sobre as suas concepgBes Hlosdficas.
Publicou também um estudo scbre Anterc de Quental e Miguel de Unamung.
E investigador associado no Instituto de Ciéncias Socials da Universicade de

Miguel de Unamuno

g e Antero de Quental:
A indecisao tragica
entre religiao e racionalidade

Em 1992, o realizador espanhol Fernando Trueba cele-
brou um enorme sucesso cinematografico com o seu filme
Belle Epoque relatando, de uma forma bastante divertida ¢
irbnica, os acontecimentos {ragico-cémicos no Inverno de
1931, apenas algumas semanas antes da proclamacio da
Segunda Republica em Espanha. O filme ganhou em 1994
o “Oscar” para a melhor pelicula estrangeira, e a acgdo
principal pode ser esbocada em poucas palavras. O prota-
gonista do filme € o jovem Fernando que deserton do exér-
cito monarquico, mostrando ligeiras inclinagdes para com
0s republicanos e procurando agora um refigio “algures na
provincia castethana”. Depois de uma pequena odisseia,
Fernando encontra o intelectual e republicano Don Manolo
que lthe oferece, na sta quinta idifica, durante algum tempo
abrigo em troca de conversas cultas. Porém, o0s tempos
sossegados mudam quando as quartas fithas de Don
Manolo anunciam a sua chegada para passar as férias
naquele local provincial. Nesse momento, Don Manolo
sente alguma necessidade paternal em  despedirse de
Fernando, tentando evitar assim os automatismos do des-
fino. Alinal, a chegada das filhas de Madrid e a partida de
Fernando cruzanrse, e Don Manolo ja nao fem argumen-
tos nem a possibilidade de impedir as inevitaveis aventuras
eroticas entre o jovem desertor e as filhas encanladoras.
Depois de vérias situagdes voluptuosas e sensuais, o filme
termina com um happy end e Fernando torna-se o genro de
Don Manolo depeis do seu casamento com a fitha mais
jovem. O atractivo do filme baseia-se sobretudo no facto de
Fernando Trueba conseguir narrar, de uma maneira leve e

despreccupada, una historia de seducbes femininas no

limiar de uma Cuerra Civil sangrenta e absurda que ja se
eshoga claramente no horizonte espanhiol. Por outro lado,
Fernando Trueba conseguiu introduzir, discretamente, algu-
mas problematicas intelectuais, politicas e existenciais que
s40 hoje consideradas como as mais distintivas naquela
época, Embora o filme ndo mostre propriamente as tendén-
cias anticlericais da época, as pequenas confrontacdes
entre as ideias republicanas e as convicgdes mondrquicas
{catolicos) sdo sempre frequentes. As simpatias do realiza-
dor encontrani-se claramente ao lado de Don Manolo que
representa um espirito cosmopolita e mundano. Ent contra-
posicdo a esle intelectual ferios o Juanito e a Dona Asun
que desempenham o papel dos seguidores do rei Afonso
X e da lgreja catdlica. Embora os dois tenham vm aspec-
to algo simplorio e provinciano, ndo aparecem propriamet-
te antipdticos ¢ ainda estio longe dos discipulos violentos
de Caudiffo Franco, Todavia, ao longo deste filme intefigen-
te e divertido ha apenas urni momento verdadeiramente tra-
gico quando alguns membros da comunidade local encon-
tram o caddver do padre Don Luis enforcado na igreja.
Nio ha a minima davida de que o sacerdote se suicidoy,
e para além disso, o cendrio do suicidio ganha uma enor-
me dimensdo simbélica através de um pequeno detalhe.
Durante um curto momento, o espectador repara que o
padre, pendurado numa corda, ten na sua mao esquerda
ainda um fivro intitulado Del Senfimiento Trdgico de la
Vida. En los Hombres y en los Pueblos. O autor do livro,
o filosofo espanhol Miguel de Unamuno, € uma referéncia
constante no filme; e de facto existe um rumor dizendo que
o mesmo livro {4 esteve na origem de varios suicidios.

Olhando para a situacdo politica e cultural da Espatha no
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principio do século XX e reflectindo, ao mesmo tempo,
sobre o contelido deste livro, entendemos logo a razio
para este suicidio: tratase da complicada experiéncia exis-
tencial de uma perda religiosa, e ¢ exaclamente esta perda
refigiosa que esld inteiramente ligada ao “sentimento tragh
co da vida” cujos represerfanies mais tipicos sao, para
Unamuno, Marco Aurélio, Santo Agostinho, Pascal,
Rousseau, Amiel, ou Kierkegaard. E este “sentimento tragi-
co” ¢ particufarmente visivel no escritor portugués Anlero
de Quental (Unamuno, 2001 [1913]: 19} que representa
para Unanuno “a maior figura tragica da nossa literatura
ibérica, na qual estd incluida a caslelhana, a portuguesa, a
catala e a galega” (in Dios, 1985; 207). Mas anles de
questionarmos concretamentie a razdo pela qual Unamuno
considerou especialmente Antero de Quental a “maior figu-
ra fragica” da literatura ibérica, valerd a pena folhear mais
um pouco este livio que um padre “algures na provincia
castelhana” leu um pouco antes de pdr termo & vida.

O senfido inexplicavel de

la alguns anos depois da Guerra Civil e muilo tempo
depots do lancamento do Del Sentimiento Tragico de la
Vida circulou, exactamente em 1953, emr Espanha wma
Carta Pastoral na qual o Bispo das Hhas Candrias, Don
Antonio de Pildain y Zapiain, verificou com alguma estupe-
faccio que a Universidade de Salamanca tinha decidido,
por ocasiao das celebracdes dos seus 700 anos de existén-
cia, homenagear Don Miguel de Unamuno com a fundacio
de uma Casa-Musen. Lembrando gue a Universidade de
Salamanca é wma das mais antigas institui¢oes académicas
da lgreja catdlica onde @ estudaram varios corifeus ecle-
sidsticos como, por exemplo, Indcio de Loyola e Sdo Jodo
da Cruz, a indignacio do Bispo nao foi propriamente
pequena. Ja no titulo desta Carta Pastoral, o antigo profes-
sor de filosofia é designado como “Hercje Maximo vy
Maestro de Herejias” (Pildain v Zapiain, 1953), e Don
Asntonio de Pildain y Zapiain chama a alengdo para o facto
do livio Del Sentimiento Trigico de la Vida contrariar
todos os dogmas mais importantes da igreja catolica. Esta
contradicao comega com a negacio da divindade de fesus
e acaba com dividas filosOficas acerca da existéncia do
inferno. Tendo em consideragdo que ha no fivro cerca de
45 pontos e oposicdo as doutrinas catdlicas, o Bispo das
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Canarias exigiv uma proibicfo imediata desta obra heréti-
ca {Ibid: 1410 A questdo seria a de saber agora qual o
contetido de um fivre que provocou fantas reaccoes exces
sivas?

1iste fivro relativamente curto precisou de 14 anos para
nascer? e comegou com um intuilo pouco modesto, tentan-
do chegar saciologica, €tica e filosoficamente a uma com-
preensio mais profunda sobre o sentido da vida. Embora
Unamuno tenha reconhecido que algumas das suas refle-
Xoes podiam parecer um pouco marbidas, ele insinua que
nao ha muito sentido na existéncia humana. Contudo, um
reconheciments claro e evidente deste absurdo tragico da
existéncia tornaria a vida humana psicologicamente numa
missdo impossivel ou num desespero irremedifvel. Ele afir-
ma que ha na vida sempre uma espécie de remédio como
protecedo contra este abismo existencial.

Depois de un breve percurso dentro da filosolia mun-
dial, o professor de Salamanca chega a um “judeu portu-
gués desterrado na Holanda”. Com a referéneia frequente
A Iitica de Espinosa, Unamuno assevera que cada existén-
cia se esforca em manterse indefinidamente no  ser
{Unamuno, 1982 [1913]: 34). A origem deste “anhelo de
inmortalidad™ consiste na substancia propria da alma
(Ibid.: 62), e a situagdo lragica comega no entendimento
licido de que este anseio irrealizével se dirige sempre para
0 vazio. Porem, na hisioria humana houve principalmente
duas grandes lemtativas e resolver esta guestdo que ¢
para Unamuno ¢ dnico problema vital. Um esforco para
resolver o enigma da imortalidade da alnia encontra-se na
fe refigiosa, ou concretamente nia religido catdlica que nas-
ceu para Unamuno de duas correntes espirituais dislintas,
wia judaica e a outra helénica, que se juntaramt social-
mente no hnpério Romano. Nesta finha de pensamento,
Unamuno relaciona, de uma forina historicamente baslan-
le interessante, a descoberta da morte com a cultura helé
nica de onde surgiy, por outro lado, a fome de imortalida-
de. Assim, o cristianismo nasceu na tentativa de satisfazer
esta fonie, prometendo uma vida eterna através da ressur
reicao de Jesus.? Por outras palavras, o dogma “da ressur-
reicdo e imortalidade de Cristo garantia a ressurreicdo e
imortalidade de cada crente” ({bid.: 74). Todavia, a soli-
can cristd ou catolica sd pode satisfazer a emogao ou a
sensibilidade. Tentando consolar as exigéncias da razao




ou do pensamento racional, o dogma do ressurgimento

falhard. Neste sentido, Unamuno interroga a infalibifidade
dos dogmas caldlicos e poe em causa a sua credibilidade.
A conviegdo religiosa perante a imortatidade da alma ndo
tem fundamentos empiricos ou racionais capazes de sus-
tentar & mesma.* Tendo em consideragio que uma discus-
sd0 sobre esta tematica ndo ia ultrapassar um alinhanerr
to de banalidades, e verificando que a racionalidade pura
também ndo oferece nenhuma resolucio nesta questio
vital, o filoscfo de Salamanca mostra uma atencao licida
para coin os problemas intelectuais da sua época ¢ retere-
se a0 pragmatismo de William James. Este filosolo e psi-
cologo americano foi um dos primeiros pensadores moder-
nos que chamott categoricamente a atencae para o anla-
gonismo entre a racionalidade moderna e a crenga religio-
sa. A racionalidade ajuda na vida quotidiana de um indi-
viduo moderno, mas revela-se completamente incapaz de
resolver o mais profundo cnigma da existtneia humana.
Pelo contrario, a racionalidade tem a forte tendéncia em
agravar o problema, tornando o homem facilmente prisio-
neiro da logica. Unamuno apoia-se ironicamente em Hegel
¢ evidencia na racionalidade uma tendéncia antinital:
“Tudo o que é vital € irracional, e tudo o que é racional é
anti-vital, porque a razdo € essencialmente céptica.” (/bid..
95). Assim, o homem moderno na viragem entre 0s SCCu-
los XIX e XX encontrase numa situagdo tragica. lste
homem moderno de Unamuno perdeu, alravés da sua
racionalidade moderna, foda a sua capacidade em crer
nos dogmas religiosos (e especialmente os catdlicos) da
imortaiidade da alma, ndo conseguindo viver porém sem
uma consolagdo suprema. A pura racionalidade signilica
para Unamuno uma repetigdo eterna e um mesmento iori
insuportdvel, ¢ conduz para o fundo do abismo existencial,
podendo ler como consequéncia o suicidio {({bid.: 114). Ao
apresentada cono tipica alternativa espanhola, Unamuno
desenvolveu a sua versdo propria do quixolismo, entendi
do por ele como uma espécie de [é que se baseia na incer-
teza ou na davida: “Nosso Senhor Don Quixote € ¢ exent-
plo do vitalista, cuja fé se baseia na incerteza, e Sancho
&0 do racionalismo, que duvida da sua razdo.” (Mbid.
[18). Reconhecendo que nem todos os individuos tém a
capacidade de viver uma fé baseada na incertern,
Unamuno enfendeu este quixofismo como a forma tipics

espanhola da religido® na qual o homem consegue viver a
sua propria existéncia e sabvar a sua propria individualida-
de, eternizila. Todavia, tal como muito provavelmente o
padre Don Luis no fiime Belfe Epogue, o leitor honesto
admitira no fim da leitura que o quixotismo unamuniano
ndo tem muita forqa de persuasdo. Mesmo depois da lel-
tura de Unamumo, a indecisdo enire religido e racionali-
dade continua a ser um fenomeno tragico.

Toae oz de mm “pueblo suicida”

Trata-se de um facfo bastante curioso que alguns auto-
res afribuiant 205 seus fivios um sublitulo que € mitas vezes
esquecido {mesmo em bibliografias cientificas) ou ignorado
pelos feitores. Todavia, o subtitulo do fivro de Unamuno ¢
“Ln los Hombres v en los Fueblos” e faz algum sentido se
repararmos que este filosofo tusdfilol considerou especial
mente 0s portugueses como um povo muito caracterizado
pelo senfimento lragico. Na visho de Unamuno, este senti-
mento culminou em Anlero de Quental que representa uma
espécie de portavor de um povo infeiro. Numa carta ao seu
amigo Manuel Laranjeira, o fildsofo escreve o seguinte: “As
Vezes creio que voces, sen o saberem, por wn acto de sabe-
doria colectiva subconsciente, chegaram ao mais friste
fundo da verdade humana, a vaidade de todo o esforgo, ao
final fracasso de toda a vida individual e nacional, ¢ entao
Antero me aparece como um terrivel proleta, portavoz de
todo um pove.” (i Medina, 2004 81). E de facto, 05 voca-
bulos para descrever o traco existencial dos portugueses
parecem em muifos casos quase iguais a lerminologia da
sua obra-prima filoséfica. O “mais triste fundo da verdade
humana” corresponde ao “fundo do abismo” do sexto capi
tulo desta obra onde ja € aludida indirectamente a incerte-
7a de todas as promiessas 2 uma consolacio transcendente.
Para Unamuno, os portugueses sio incapazes de ter quak
quer crenca, senao a da “morte libertadora™ (in Dios, 1985:
173). Citando logo duas vezes um texio que “aquele tragh
co suicida portugues” escreveu a proposito do Litimato
inglés em 1890 e que foi publicado em 1912 na revista A
Aguia, Unamuno sublinha o destino quase inevitavelmente
tragico dos portugueses: “(..) a vida € uma tragédia para
0s (ue sentem e wna comédia para os que pensam. Pois
beny; se nds, portugueses, gue Serlimos, temos de acabar
tragicamente, prefiramos muilo antes esse destino ferrivel,
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mas nobre, dquele que nos estd reservado, ¢ talvez num
futuro, nao muito longinguo, a Inglaterra que pensa e cal
cula, veja que destino € o acabar miserdvel e comicamente”
{(Unamuno, 1982 [1913]: 26L; e in Dios, 1985: 200). A
questio mais interessante seria a de saber guais foram os
pontos concretos que permitiram a declaragio unamuniana
a partir da qual Antero de Quental se torna porta-voz de um
“pueblo suicida”.

mle irhgieo da v

Embora ndo existam indicios nitidos que possant certi-
ficar uma relacdo directa entre o caso clinico? de Anfero de
Quental e o seu suicidio tragico, estamos longe de sugerir,
com as seguintes reflexbes, que o seu desabrigo metafisico
foi a finica razao para o fim calamitoso do poeta.® Porém,
analisando as expressoes da angastia na poesia metafisica
de Quental, podiamos de facio acreditar que ele foi, tal
como Unamuno sublinhou, o porta-voz de uma nagdo com
inclinacdes para o suicidio. I de facto, um pequeno olhar
para o seu curricullsm parece corroborar a argumentacio
unamuniana. Depois de uma educacdo bastante religiosa
pelo lado da mée, Quental viveu ja muito cedo, e sobretu-
do a partir da conhecida Questdo Coimbrd, uma queda de
valores antiquados. O jovem poeta caracteriza-se por uma
consciéneia positiva, comvicto de um fufuro progressivo
onde desaparecerdo desigualdades sociais e antiquadas
orientagOes religiosas: “O que temos de eterno e sem enga
nos, / Deus - ndo pode durar mais gue alguns anos! /
Tronos, religides, impérios, usos... / Oh que nuvens de po
alevantadas! / (...) / E os cultos, as crengas, as verdades /

Ali crescent, 14 €m seu fundamento... / (...} / Sobre os pés

do gigante que sc eleva... [ I era d'ar essa base... e 0 venio
a leval” (Quental, 2001a: 347). Em (866, apenas alguns
mieses depois de escrever este poema, Quental tenta alistar-

se 1o exército voluntario de Guiseppe Garibaldi durante 4
terceira guerra italiana para a independéncia. Os anos
seguintes so marcados por influéncias revolucionarias e
anti-religiosas, e Quenlal revela-se cada vez mais herdeiro
das ideias de Proudhon e de Lassalle, da poesia de Heine,
e muilo provavelmente de alguns escritos de Ludwig
Biichner e Ludwig Feuerbach considerados, hoje em dia,
como os evangelistas do ateismo moderno Em 13867,
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Quental vive durante alguns meses em Paris onde fonou
conhecimento do historiador anticlerical Jules Michelet, !0 A
sua ruptura oficial com os antigos valores religiosos de
Portugal aconteceu em [871 através da realizacdo da sua
célebre conferéneia sobre as Causas da Decadéneia dos
Povos Peninsulares nos dltimos trés Séculos na qual
Quental acusou o catolicismo ibérico do atraso intelectual,
politico e econdmico na Espanha ¢ em Porlugal. Este texto
merece uma alencdo especial principalinente por duas
razoes. Chamando a atencio para a proximidade entre as
concepcdes de Lutero, de Zwingli ou de Calvino e os
desenvolvimentos intelectuais, morais e materiais nos pai-
ses protestantes, Quental antecipou neste ensaio ja un dos
temas principais da sociologia da religiio de Max Weber. !t
Por outro lado, nesle lexto ha uma acusacdo radical contra
0 catolicismo que se encontra nas raizes da decadéncia da
Peninsula [bérica dos idtimos séculos (Quental, 2001b
[1871]). E muito provavelmente a data destas
Conferéncias do Casino que marcou wna cerla viragern na
vida mental do Quental, aparecendo a partir de entdo cada
vez mais sub o efeito de um tédio universal ou de um
desassossego metafisico.i? E de facto, Quental aproxima-se
com os anos 70 cada vez mais da figura tragica que foi
descrita por Unamuno, verificando o desaparecimento
lento da capacidade em crer na religido catdlica e confir-
mando poeticamente a “morte de Deus™: “J4 provanios os
frutos da verdade... / O Deus grande, 6 Deus forte, 6 Deus
terrivel, / Ndo passas duma va banalidade:" {Quental,
2001a: 276). Em consequéncia da auséncia de uma tradi-
cional consolag@o religiosa, Quental torna-se quase repre-
sentante maximo daquela crenca na “morte libertadora”
que o fildsofo espanhol declarou a crenca preferida do
povo portugués, Quase como uma alirmagdo desta tese
unamuniana, Quental escreveu neste periodo um soneto
com o titulo emblematico Mors fiberatix, onde lemos por
exemplo os seguintes versos: “Firo mas salvo... Prostro e
desbarato, / Mas consolo... Subverto, mas resgato... / I,
sendo a Morte, sou a liberdade.” (Ibid.: 278). A forca liber-
tadora da morte em Quenlal torna-se quase uma ideia
obsessiva ao lermos o soneto intitulado Elogio da morte:
“Dormirei no teu seio inalteravel, / Na comunhio da paz
universal / Morte liberfadora e inviolavel!” (Ibid.. 302).
Genericamenie, a poesia de Quental pode ser entendida
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como uma forma diarista da sua vida sentimental e intelec-
tual, ou seja como uma espécie de autobiogralia do pensa-
mento. Nio ha divida de que na obra poética dos anos 60
j& aparecem claras incertezas sobre quesies religiosas,
embora ainda tenham um claro toque sarcastico e ronico.
Porém, a partir dos anos 70 torna-se cada vez mais visivel
que Quental tende para um niillismo filosofico, para ama
inquietacao existencial, para um anarquismo politico, para
wm tédio doloroso, e finalmente para um misticismo religio-
s0. Sem querendo ligar esta dimensao (rigica directamern-
te com o seu suicidio num dia himido de Novembro no
Campo de Sdo Francisco de Ponta Delgada, podemos
dizer que Quental mostrou nos seus sonctos jd um tipico
estado de alma moderna que foi descrito brilhantemente,
uma geracdo mais tarde, pelo heterdnimo pessoano

Bernardo Soares:

“uando nasceu a geracdo a que perlenco encontrou o mundo
desprovido de apoios para quen livesse cérebro, e ao mesmo
tempo coragao. O trabalho destrutive das geracbes anteriores
fizera que o mundo, para o qual nascemos, 1o fivesse seguran-
ca que nos dar na ordem religiosa, esteio que nos dar na ordem
maoral, franquilidade que nos dar na ordem politica. Nascenios
ja em plena angistia metafisica, em plena angistia moral, em
pleno desassossego politico. Fbrias das farmulas externas, dos
mercs processos da razao e da ciéncia, as geragoes, que nos pre-
cederam, aluiram todos os fundamentos da [¢ eristd (..} Mas os
criticismo frustre dos nossos pais, se nos legou a impossibilida-
de de sér cristio, nio nos legou o contentamento com que a
tivessemos (L..) NOs herddmos a destruigdo e os resultados”

(Pessoa, 1998: 187-188).

E, de facto, Antero de Quental foi um dos primeiros
representantes portugueses de uma experiéncia que serd
uma das mais emblematicas na vida intelectual da Europa
moderna. Embora Portugal no séeulo XIX tenha sido atin-
gido apenas ligeiramente pelas tendéncias da moderniza-
¢d@o, Quental confronfouse bastante cedo com uma perda
religiosa que se tornou tema das discussoes sociologicas
ou filosoficas apenas a partir da segunda metade do sécu
lo XX. O sentimento tragico da vida em Quental consiste
nesta queda dramatica dos tradicionais valores religiosos (e
metafisicos) que abriu perante os olthos deste poeta um
impressionaate abismo existencial.’® Ou seja, enguanio a
religido (cristd/catolica) tem a capacidade de camufiar a
irracionafidade do cosmo, 4 a mesma volta imediatamente
com a tragica perda religiosa.




“Uliw helemicmo corcado por wm budi

come consefacdo?

Num texto de Fga de Queirds podemos ler uma descri-
¢ao viva e colorida da vida intelectual dos anos 60 do sécu-
lo XIX em Coimbra, homenageando o seu amigo da
Geragdo de 70. O pormenor mais interessanie nesta home-
nagem talvez consista no estabelecimento de uma ligagao
clara entre 0s primeiros sinais da modernizagdo industrial
e as metamorfoses do estado mental dentro de uma nacio,
ou pelo menos numa geragao estudantil que serd mais
{arde a elite intelectual desta mesma nacgio:

“Foi isto, creio eu, em 1862 ou 1863, (...) Coimbra vivia n'ema
grande actividade, ou antes n'um grande tumudto mental. Pelos
Caminhos de Ferro, que tinham aberto a Peninsula, rompiam
cada dia, descendo da Franca e da Allemanha {através da
Franga} torrentes de coisas novas, ideias, systemas, estheticas,
formus, sentimentos, inferesses humanitarios... Cada manhd lra-
zia a sua revelagdo, como um sol que fosse novo. {...) N'aquella
geraclo nervosa, sensivel e pallida, (...) lodas estas maravilhas
cahiam & maneira d’achas n'uma fogueira, fazendo uma vasta
erepitacdo e uma vasta fumaracal (...) E outro bow signal do
despertar do espirilo philosophico era a nossa preoc :
anciosa das Origens. Conhecer os principios das civilizacoes pri
mitivas constiluia entdo, emt Coimbra, um distintivo de superio-
ridade e elegancia intellectual. (s Veddas, o Mahabaratt, o
Zend-Avesta, os Eddas, os Niebelungen, eram os livios sobre
que nos precipitdvamos com a gula tumultiosa da mocidade
(.77 (Queirds, 1993 [1913]: 485-486).

Esta agitacao racional ou sede mental é, hoje em dia,
um fendmeno desejdvel para cada ambiente académico, e
podemos imaginar que esta excitag@o também tenha produ-
zido, sem divida, efeitos positivos nos jovens inteleciuais
em torno de Eca de Queirds, de Antero de Quental ou de
Oliveira Martins. Por outro fado, Portugal era ainda nesta
altura uny pais fortemenie caracterizado por valores fraci-
cionais, e um conflito entre vethas e novas concepedes da
vida era neste caso bastante previsivel. Este ambiente cul-
tural abalou algumas estruturas da sociedade portuguesa,
o entustasmo racional e a confrontagdo com outras orien-
fagoes religiosas mais exdticas alastaram a geragdo de
Antero de Quental “dedicadamente e conscientemente da
velha estrada da tradicio” (Quental, 1988b: 834). Tocla a
antiga educacdo catdlica, inclusive as suas consolagtes
existenciais, perdeu para Quental a sua credibilidade, fevan-
do este “espirito naturalmente religioso” (1bid.) para aque-
la experiéneia tragica onde toda a existéneia humana se

pode revelar absurda. Em suma, podemos dizer que os
anos em Colmbra funcionaram como um incentivador do
sentimento tragico que se revela em Quental 4 a partir dos
anos 70, e muito claramente nos (timos sonetos que repre-
sentam  “simboélica e sentimentalmente {...) as actuais
ileias sobre o mundo e a vida humana.” Tendo em conta
que eles desempenham o papel de um “didrio intime” ou
“wma espécie de autobiografia de um pensamento” {(fbid..
839), podemos verificar que unt vocabulario bastante pesa-
do e tenebroso dominou a criagdo poética e muito prova-
velmente fambém a vida mental de Antero de Quental.
Todavia, enquanto Miguel de Unamuno descobriu, sob
a designacio do quixotismo, uma fé baseada na incerleza
e na ditvida como uima espécie de proleccdo perante o sen-
timento tragico da vida. o nosso poeta portugués procurou
unta solucdo individual com varias alternativas filosoticas
ou religiosas, descuvolvendo assim uma espécie de mundi-
vidéncia ou de religiosidade 4 /a carfe,!® Esta forma de reli-
giosidade em Quental dispde de alguns elementos do mis-
ticismo budista e tem algo de moderno, reparando que o
Budismo ganhou importancia dentro da paisagem religiosa
da Europa apenas a partir do século XIX. Counsiderando
que hd em Quemal também alguns survivals da mundivi-
déncia e da religido dos gregos antigos. podemos partilhar
a explicacdo de Oliveira Marlins que descreveu, na sua
infrodugdo para os sonetos, a orientagdo religiosa de
Antero Quental como uma espécie de budismo ocidental
ou de um “helenismo coroado por um budismo”!® (in
Quental, 2001a: 209-210). Por outro lado, existe a proba-
bilidade de que este “helenismo” esteja ligado a uma forma
de naturalismo que Quental ja encontrou antes em Goethe
ou Hegel, mas que ndo passa a ser, para o nosso poeta {ra-
gico, o “sfruggle for life, o horror duma luta universal no
meio da cegueira universal” (Quental, 1989b: 839). Antero
de Quental encontrou temporariamente também outros
lenitivos para a sua desorientacdo mental, ou indecisdo tré-
gica entre religido ¢ racionalidade, no mundo do pensa-
mento alemao, tai tomo na monadologia de Gottiried
Leibniz e sobretudo na filosofia de Karl-Robert-Eduard von
Hartmann que defendeu uma incorporagio completa do
individuo em todo universo para anular integralmente a
“dor da existéncia” (die Qual des Daseins). E, para além

desta impressionante combinagao enire textos budistas e
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filosofia alemd estdo ainda presentes em Quenta!l leituras
de “moralistas e misticos antigos e modernos” e da
“Teologia Germanica” (Ibid.). Por outras palavras, Antero
de Quental caiu nos gltimos anos numa amalgama compli-
cada e semi-mistica de convicgdes religiosas e ideias filoso-
ficas que fiveram, na sua maloria, origem na Alemanha.
Com um tom algo ironico, ele escreve para Wilhelm Storck
que estas “inocudacdes do Germanismo, no espirito ndo
preparado dum meridional, descendente dos navegadores
catolicos do sécuto XV devem ser pelo menos “interessan-
te” para os criticos alemies (/bid.).

Embora tenham conto resultado alguns dos. sonetos

mais impressionantes da lingua portuguesa, as tentativas
de Antero de Quental em curarse da sua inquietacio meta-
fisica nao sio mais do que um fracasso continuo em resok
ver a sua incapacidade religiosa ou a sua insatisfacio racio-
nal. Contudo, as suas mesclas semi-religiosas de um budis-
mo istico ou com elementos da filosofia alema ndo tém
mais fora de persuaso do que o guixotismo do fildsolo
espanhol. Tal como o padre espanhol que viveu “algures na
provincia castelhana”, o poeta portugués & um testemuitho
verdadeiro e vitima de uma hesitacio entre fé e razio, ou
seja desle sentimento tormentoso e tenebroso que Miguel
de Unamuno apelidou de “tragico”.

HNOTASR

Para além do estudo La Agonia def Cristianismo (1924) ¢ da novela San Manuel Bueno, Martir (1930}, também a obra-prima filosdlica de

Unamuno foi registada, até ao Concilio Vaticano 1, no mal afamado Indey Librogum Prohibiforum.

Antes do langamento do fivio em 1913, os capitulos foram ja publicados separadamente na revista La Esparia Moderna.

Nesta construgdo intelectual encontramos ja um primeiro ponto em comum entre Miguel de Unamuno e Antero de Quental. Trata-se da niti-

da influéncia da filosofia, psicologia e teologia alemas na obra dos dois pensadores, tenda em conta que as referéncias de Unamuno s obras

de Friedrich Nietzsche, Erwin Rhode, Ernst Troeltsch ou Adolf von Harnack 5o frequentes nos primeiros capitulos da sua obra-prima e reve-
lam uma ceria familiaridade com o actual método historico-critico nas tenlaivas de enfender os textos da biblia.

4 A resoluciio cristd ou teologica é tamhém um assunto com o gual Antero de Quental teve alguma familiaridade, tal como podemos ver num

texto publicado em 1865 sob o titule O Sentitmento da Imortalidade (Cana ao Sr. Anselmo de A[ndrade]) (Quental, 1989a: 27-35).

5 Nesle conlexto encontramos guase no fim do livio uma definicio interessanie da religido que é para Unamuno uma economia transcendern-

te ou metafisica (Ibid.; 264).

Algumas anotagdes clarificadoras sobre a relagdo entre Unamuno e 0s portugueses encontramese em Joao Medina (2004: 73-90).

Sobre os diferentes diagnosticos psicoticos, vejase Pizarro (2003).

Acerca desta discussao ha varias reflexdes por exemplo em Moita (1991} ou Carreiro (1981).

9 Anfero de Quental conheceu, numa traducao francesa, sobretudo a obra A Fsséncia do Cristianismo de Feuerbach. Sobre a influéncia da cui-
tura alema na obra de Antero de Quental vejase C.M. Vasconcelos (1003 [ (806]: 383-425),

10 Do contacto com esle pensador francés resuftou também a prmeira tentaliva filosdlica do jovem Antero de Quental que foi pubticada como
“Ensaio critico” sobre o livio Bible de FHumanité (Parts 1864) de Michelet,

11 Algumas reflexdes notaveis sobre esta antecipacio de Weber em Quental encontram-se sobretudo em Almeida {(1993a e (993b).

{2 Neste ponto podemos confirmar que existe um certo paralelismo entre ¢ agravamenio deste desassossego mefafisico e entre o aparecimen-
to dos problemas de satde. Quental sofre a partir 1874 cada vez mais de crises nervesas que o obrigam a consultar médicos de reputago
nacional e internacional, tal como Sousa Martins e Curry Cabral, ou em 1877 o francés Jean-Martin Charcot que the diagnosticou um “ner
vosismo protellorme” (Pizarro, 2003: 57). Numa carta ao seu tradutor alemao Withelm Storck, Quental escreve: “Nesse mesmo ano de 1874
adoeci gravissimamente, com uma doenga nervosa de que nunca mais pude restabelecerme completamente. A forcada inacgdo, a perspec-
tiva da morte vizinha, a ruina de muitos projecios ambiciosos e tma certa acuidade de sentimentos, proprio da nevrose, puseram-me nova-
mente e mais imperiosamente do que nunca, em face do grande problema da existéncia. A minha antiga vida pareceu-me v e a existéncia
em geral incompreensivel.” (Quental, 1980h: 837},

3 Um famoso contemporaneo de Quental, Friedrich Nietzsche, designou esta situagdo com a conhecida formuia do “niilismo ocidental”, decla-
rando o mesmo como a mais tipica experiéncia vital para a Europa no inicio do sécufo XX, Também a concepcao do “tragico” em Nietzsche
{em elementos que se encontram junfamente em Unamuno e Quental.

{4 Neste sentido, o entendimento da refigido de Unamuno corresponde exactamente a uma explicacio célebre de Max Weber que entendeu a

origem de uma religiio da seguinfe forma: “... a experiéncia da irracionalidade do mundo foi a for¢a impulsora de toda a evolugdo religio-

sa” (Weber, 2002 [ 1919]: 548},

A terminologia “religiosidade 3 fa carte” ¢ um conceito da sociologia da religido para descrever a tendéncia corftemporanea em misturar ele-

menfos religiosos que sdo cudturalimente diferentes ou alé antagonistas. Neste sentido, Antero de Quental precipilou uma tipica maneira

nmoderna de viver.

16 Nesle contexln, ¢ elucidativa uma observacao de Eqa de Queirds que se refere § “renovagdo religiosa” de Quental da maneira seguinte:

“Anthero fendia para uma mistura do Platonismo e do Budhismo,” {Queires, 1993[1913]: 320).
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