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Resumo

Ewmbora seja habitual assimir que os sistemas de interpretacdo do infortiinio domi-
nantes na Africa Austral tém uma natureza determinista, a nogdo de “caos deterministi-
co” parece mals adequada para compreender os principios subjacentes a adivinhacdo com
tinhlolo gue ¢ praticada em Mogambique. Nela ndo é adivinhado o futuro, mas as causas
passadas para a situagdo presente, a par de como seria o futuro (que se sabe ser mutdvel
e dindmico) caso se mantivessem as condi¢des presentes, nue se prefendem numipulur
da formua mais vantajosa. Esse sistema ¢ baseado mumn estrutura determinista, aspira a
explicar e regular a incertezd, mas o seu resultado é cadtico em virtude da complexidade
dos factores envolvidos, Incognosciveis na sua totalidade ¢ caracterizados por agéncia.
Encard-lo como um sistema de "domesticacdo da incerteza” legitima a aberfura de novos
camipos comparatives a itivel mundial (incluindo neles a negio probabilistica de “risco”),
¢ altera o fulcro das pesquisas sobre fendmencs de tpo Ngoma, deixando a atengdo de
estar centrada nos seus mecanismos de reproducio, enquanto “cultos de aflicio”, para
passar a privilegiar as ldgicas e visdes do munde que hes estdo subjacentes.

Palavras-chave: adivinhacao; tinhlolo; caos deterministico; risco; incerteza; Mocambique

Abstract

Although it is often assumed that the predominant southern African systems of mis-
fortune interpretation are deterministic, the notion of “deterministic chaos” seems to be
more accurate to understand the underlying principles of the Mozambican divination
with tinhlolo. This divination practice does not foresee the future but both the past causes
to the present situation, and how rwould be the future (assunied as sutable and dynamic)
if the current conditions would remain unchanged. The ain is, however, 1o manipulate
effectively such conditions, in order lo achieve the most desirable vesult. This system is
based on & deterininistic structure, if seeks to explain and to regulate uncertainty, but its
outcome is chaotic due to the complexity of the involved factors, unknowable in their to-
tality and characterized by agency. To understand it as a “domestication of uncertainty”
system legitimates new comparison fields worldwide (including with the probabilistic no-
tion of “risk"), and refocus the study of Ngoma-like phenoniena, from their reproduction
mechanisims as “affliction cults” to thetr underlying logics and world visions.
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Quando percorremos a literatura antropoldgica acerca dos sistemas de adivi-
nhagao, parece ser ponto assente, embora de forma implicita, que aqueles prati-
cados na Africa Subsariana tém um caracter determinista.

Nalguns casos e locais, podera bem ser verdade. Tanto mais que essa guestao
raramente € equacionada engquanto tal e de forma explicita, faltando por isso aos
leitores os dados necessarios para a avaliarem por si proprios. No entanto, nem
a forma de adivinhagao predominante no sul de Mogambique, o tinklolo, nem o
sistema de interpretagao do infortiinio e de “domesticagdo da incerteza” em que
ele se baseia apresentam um caracter determinista. Ambos correspondem, antes,
a uma logica de “caos deterministico” .

Para que o possamos verificar, apresentar-vos-ci em seguida esse conjunto de
adivinhacao, o contexto em que ele é usado, os seus utilizadores e o sistema de
explica¢io do infortunio que the esta subjacente, confrontando esses dados com
os principios da determinacao, da aleatoriedade e do caos deterministico.

Constatar que a utilizagio do finhilolo corresponde a uma légica de caos deter-
ministico ndo é, contudo, uma mera curiosidade analitica. Essa constatacdo tem
implicagdes relevantes para a forma como entendemos e abordamos os sistemas
de adivinhagio semelhantes a este. Afinal, eles ndo adivinham nem pretendem
adivinhar o futuro mas, por um lado, as razdes passadas subjacentes aos proble-
mas presentes e, por oulro, as condigdes presentes para aquilo que o futuro seria
— caso essas condigbes nao fossem, conforme os adivirnthos bem sabem e afirmam,
alteradas a partir de agora pela complexa e permancnte interaccao entre factores
materiais e a acgdo de intimeros agentes sociais, vivos e mortos. Ou seja, um sis-
tema de interpretagiio da incerteza que procura ser determinista acaba por nédo
o ser, ao reconhecer a complexidade e mutabilidade da realidade que pretende
controlar.

Isto desloca, por sua vez, o foco da analise dos chamados fendmenos Ngoma
(Dijk, Reis & Spierenburg, 2000; Janzen, 1992), entre os quais se inserem o tinhlolo
¢ as praticas curativas e propiciatorias dos seus utilizadores. Se, na sequéncia
da brithante proposta de Victor Turner (1968) acerca dos “cultos de aflicao”, a
atencao dos investigadores tem sido sobretudo atraida pela forma como o grupo
de terapeutas assegura a sua continuidade através da integracao de ex-pacientes,
aquilo que passa a ser mais relevante, a parlir da perspectiva que proponho, sao
to presente artigo resulta do projecto de pesquisa “Nyangas e Hospiteis: Conceitos v praticas terapéuticas
em Mogambique”, financiado pela Fundacdo para a Ciéndia ¢ a Tecnologia. Eston imensamente grato a Ron
Eglash, que suscitou o meu interesse pelo tema do “caos deterministion” — cujo significado preciso, tal como o
de “domesticacdo da incertera”, adianic exporei  através da sua comunicagiio a conferéncia Renfitics Re-vicwwed/
Revealed: Divingtion on South-Safavan Africa (Eglash, 2003) e teve a amabilidade de comentar o manuscrito origi-

nal. Jgualmente agradego essa leitura critica aos colegas Maria José Arthur, Cristiana Bastos, Rafael da Conceicao,
Ana Loforte e Philip Peck,
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0s principios e logicas do sistema de interpretagao da incerteza que subjaz a pra-
tica divinatdria e curativa, e o estatuto epistemoldgico que the é atribuido pelos
praticantes.

Quando, na sequéncia disso, encaramos este tipo de fendmenos como uma va-
riacBo particular dos sistemas de domesticacdo da incerteza que existem por todo
o mundo (em vez de como um objecto de cstudo isolado nas suas proprias carac-
teristicas particulares e exdticas), tornam-se evidentes as suas similitudes gritan-
tes com outros sistemas aparentemente tao diferentes deles como, por exermplo,
o tecnocientifico risco probabilistico {Granjo, 2008). E com isso, proponho-o, todo

um novo e promissor campo de estudo se abre.

O tinhlolo

O conjunto de adivinhagdo mais comummente utilizado no sul e centro de
Mogcambique, o tinhiolo, ndo ¢ de forma alguma imutavel, ou sequer estavel na
sua composi¢io. Se compararmos aqueles hoje existentes com as descrigdes es-
critas mais antigas e cuidadosas (Earthy, 1933; Junod, 1897; Junod, 1996 [1912]),
¢ evidente que as suas pecas se alteraram ao longo do tempo; mas também os
conjuntos actualmente utilizados por diferentes adivinhos apresentam diferen-
gas entre si (ver fig. 1 e Anexo).

A variabilidade decorre, em parte, do facto de ndo serem reconhecidos ao
tinhlole poder ou vida préprios, por muito habituados que estejamos a que o con-
trario aconteqa e seja enfatizado noultros contextos®.

De facto, a natureza do tinfilolo pode ser expressa pelos adivinhos segundo
um leque amplo de metéforas, que ndo sdo mutuamente exclusivas, mas antes
complementares e enfatizando diferentes caracteristicas atribuidas a esse con-
junto de adivinha¢do ¢ ao seu contexto de utilizagdo®. Uma dessas explicagdes
classifica-o como um amplificador de percepg¢io que permite deteclar dados que
cabera ao adivinho interpretar, a imagem do que acontece com um estetoscopio
ou com o tchova?, um instrumento feito com cauda de gnu e pelos de cauda de

hiena, que ajuda a localizar espiritos que possuam o cliente: “O tinkiolo é como o

3 . . . o

© Para um exemplo dessa situagao, veja-se Silva (2004).

3 Para uma apresentagao mais aprofundada deste assunto e das metiforag referidas, veja-se Granjo (2008a). A
base empirica para o presente artigo provin de conversas com cerca de 30 médicos tradicionais das provincias
de Maputo € Gaza e na capital do pais ~ de onde foram franscritas as citaghes que apresento ao longo do artigo,
na grande maigria dos casos obtidas cm portugnés -  da observagdo de sessdes de adivinhacko realizadas entre
2004 e 2010, Descjo agradecer a todas essas pessoas a sua disponibilidade e confianga, com destague particular
para Job Massingue, Maria Macuacua e Pedro Cossa.

2O schuon éo objecto que surge no lado esquerdoe da fign 9 Quanto s cquiparagio do tinhilele a um estetascopio,
veji-se a seeGio final do presente artigo.



tchova no kufemba (...) 86 ajuda a encontrar; ndo encontra nada ¢ ndo me diz onde
tenho que procurar os espiritos {do cliente]. Os meus espiritos é que dizem”.

E também apresentado como um instrumento para pressionar os espiritos do
adivinho a cumprirem os seus deveres profissionais, uma vez passado o seu en-
tusiasmo inicial: “Quando eu pego nos 0ssos e chamo, eles sabem que € trabalho,
ndo ¢ brincadeira. Se ndo estdo zangados comigo, t€m que vir e fazer o trabalho;
toram eles que escolheram para cu ser médica tradicional”.

Num terceiro sentido, o finklolo é referido como o ponto de partida e catalisa-
dor da relacao de comunicacao entre adivinho, cliente e espiritos que constitui a
consulta: A consulta é uma carta com muitas paginas, que precisa de ler e res-
ponder. O tinhiolo ¢ 0 comeco de cada pagina. O cliente tem que responder, para
0s meus espiritos e 0s defuntos dele poderem procurar mais”.

Pode ainda ser descrito como um sistema de encriptacao a descodificar pelos
especialistas: “E como as letras. Os 0ssos juntam e dizem coisas. Mas a kuvumbata
(profecia} do que dizem é muito complicada, é trabalho dos espiritos”. Ou, entéo,
COMO uma voz que permite aos espiritos expressarem-se junto dos vivos, ja que
“para falar, os espiritos tém que «sair» ou que explicar no tinklele. Assim, falam
mais certo e cansa menos”. Por fim, este conjunto de adivinhagao pode mesmo
ser apresentado como um espacgo de demonstragao de poder e de diversao para
o0s espiritos: “Numa consulta «daquelas», eu sei o que as pecas vao dizer ja antes
de tocar na esteira. Os espiritos ja sabem e mostram, quando querem”.

Nao obstante essa aparente variabilidade, as pegas do finklolo sdo assumidas,
em Gitima instancia, como “coisas que representam coisas”, funcionando eficaz-
mente “desde que o nyangd® e os espiritos saibam que pega representa o qué”.
Consequentemente, € aceitavel utilizar um novo objecto para representar uma
entidade habitualmente simbolizada por outra peca, ou entdo introduzir no con-
junto de adivinhacio novas entidades e situacBes, que se tornem necessdrias em
virtude da especializacao do adivinho na resolucao de determinados casos ou
doengas, ou em resultado de mudangcas nas condicbes sociais, que tornem rele-
vantes novas personagens ou locais.

Tal ndo impede que, de momento, exista um tendencial padrao basico de finh-
lolo no sul de Mogambique. Na sua versdo completa, ele inclui na verdade trés

conjuntos diferentes (figura 1).

® Na linguagem corrente em Maputo e Gaza, nyangs (plural Huyange) é a designagdo geral para os adivinhos-
curandeiros, independentemente das suas especialidades especificas ~ também elas objecto de destgnagdes

particulares.
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Figura 1: Conjunto completo de bnklolo de Job Massinge, Matola, 2005

Dois desses conjuntos sao considerados pelos seus utilizadores como sendo
variantes do mesmo método e conjunto de adivinhagdo, que ja existiria antes da
invasdo do sul de Mocambique pelos vaNguni, no seculo xixt. Ambos sdo com-
postos por seis elementos semelhantes entre si: no caso do chamado tinguenha,
as pecas sdo escamas dorsais de crocodilo; o outro, chamado thiakats, é composto
por cascas de sementes da arvore nuly, que desempenha um papel importante
no tratamento das pessoas a quem tenha sido diagnosticada uma possessao por
espiritos. Nessa situago, as folhas da arvore sio piladas e maceradas em dgua,
sendo a mistura resultante batida até se obter uma grande quantidade de espu-
ma. O paciente deve ingerir essa espuma trés vezes ao dia, de forma a apaziguar
aimpaciéncia dos espiritos que o possuem, ao longo do seu processo de aprendi-
zagem para se tornar urn nyatga (figura 2).

Estes dois conjuntos tém também em comum a classificagao das suas pegas
como Lrés machos e trés fémeas, partilhando ainda os mesmos principios de lei-
tura divinatdria. Esia bascia-se no nimero ¢ género das pegas que caem com o
lado de “cima” ou de “baixo” visivel, nas direc¢oes geograficas para que apon-

tam e no agrupamento e combinagdes lineares que entre si desenham.

& Acerca do wacenso, politica de assimilagio e queda do império de Garza. resuliante dessa invasio, veja-se por
exermplo Neves [1987 (1878]], Clarence-Hrith {1990 (1983)], Liesegang (1988), Pélissier (1994) ¢ Vilhera (1996}, Para
Nguni e Nday, o plural é obtido através do prefivo va-.
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Figura 2: Aprendiz de nyangs comendo espuma de nudi, Maputo, 2010

Sao descritos como “os mais tradicionais” e é comum um adivinho afirmar
que 0s seus antepassados “so precisavam de um destes para fazer uma consulta”.
N3o ¢ contudo consensual que tipo de adivinhos usava cada um dos conjuntos,
no passado. Alguns dizem que apenas guerreiros usavam o {inguenii, enquanto
outros o consideram ligado a possessdo por espiritos “de agua” ¢ um terceiro
grupo afirma que a razdo era sobretudo geografica e pragmética: se um adivinho
vivesse junto de um rio, utilizaria o Hnguenha; caso contrdrio, as nozes de nulu.

Conforme em breve explicarei, estes corjuntos tém hoje duas diferentes utili-
zagdes: como forma redundante de confirmacio, durante os primeiros langamen-
tos de consultas consideradas importantes, e enquanto conjuntos independentes
e isolados, para responder a perguntas directas do cliente. Neste Gltimo caso, o
conjunto a utilizar - nulu ou escamas de crocodilo — depende das preferéncias do
espirito que “esta a trabalhar” com o adivinho, naquela sessdo particular.

O terceito conjunto parcial do Huhlelo, o major e mais diversificado, € aquele
que apresenta mais semelhangas com as descrigdes de Junod e de Earthy. E por
vezes referido como “tinhlelo Nguni”, pois assume-se que terd uma origem zulu e
que tera sido introduzido na regido pelos invasores vaNgun.

Também este conjunlo ¢ sobretudo composto por casais de macho e fémea,
podendo incluir um nimero variavel de conchas (mas obrigatoriamente uma de
maior dimensao e espécie particular), moedas, pedras, a parte inferior da carapa-

¢a de dois cagados, duas sementes deformadas de canhu ou a sua representacio
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esculpida na madeira dessa drvore’, e os astragalos de varios animais, domésticos
e selvagens. Os ossos de animais domésticos provém de um carneiro — que € Gni-
co porque representa o chefe ¢ ha apenas um chefe - e de nove cabras, cabritos e
bodes que correspondem a pessoas de diferente idade, género e estatuto. Os de
animais sclvagens serdo provenientes de macacos, ledes, kudus, gnus, impalas
¢ cabritos monteses. Para além destes objectos, é bastante comum a inclusao de
dados, para além — conforme referi - de objectos exclusivos de cada snyangn, em
fungao das suas preferéncias e especialidade (figuras 8 a 11, em anexo),

Uma explicacdo do sentido atribuido a cada pega do tinklole e dos seus prin-
cipios de leitura exigiria, por si s6, um artigo muito mais longo do que este. Nao
quero, contudo, deixar de sublinhar que a maioria dos adivinhos esta plenamen-
te consciente da variabilidade destes elementos. Com estas palavras ou outras,

foi recorrente ouvir que:

Estes 0ssos ndo sdo realmente o que deviam, porque cada coisa destas esta ligada
aum certo animal. Veja: nos tempos antigos, se era o muluve, o antepassado, finha
que se usar o javali [farocero]. Mas hoje usamos simbolos [textual] e juntamos as
pegas como as conseguimos encontrar. Depois, damos o nome conforme as neces-

sidades.

Portanto, se é assumido que mudar as pegas nédo é grande problema (e que, no
limite, ndo importa realmente que objecto ¢ utilizado), ¢ pressuposta ¢ evocada
uma era arquetipica, em que havia alguma ligacdo natural ou sobrenatural entre
o tipo de animal que fornecia 0 0sso ¢ a entidade social que esse 0sso representa-

va durante o processo de adivinhagio.

Of(a) adivinho(a) e os seus espiritos

O leitor tera certamente reparado que, em tao poucas paginas, ja mencionet
por diversas vezes os espiritos dos adivinhos. Tal aconteceu porque eles sdo uma
referéncia incontornavel em qualquer conversa acerca deste assunto, visto a pos-
sessdo por espiritos ser localmente uma condicao sine gua non para a capacidade
e pratica de adivinhagao.

De facto, ndo ¢ suposio escothermos ser ityanga; somos escolhidos para essa
tarefa por espiritos que “querem trabalbhar” através de nos, por um acto de pos-
sessao. Os espiritos escothem o individuo entre um conjunto de familiares possi-

7 Con forme Junod {1996) sublinhou e a maior parte dos mogambicanos bem sabe, o canhoeeiro € uma das arvores
gue pode servir de abrigo aos antepassados, sendo produzida com o0s seus frutos uma cerveja para consume
comunitario que € muito apreciada; preferiu contudo omitir que tanto o apreco quanto o consume colective estio
ligados ao poder afrodigiaco atribufde 4 bebida.
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veis ¢ podem ser herdados de ambos os lados da familia — o que é, afinal, paralelo
a situacac social, cm que os principios de descendéncia agnatica sdo predomi-
nantes mas nio exclusivos (Webster, 2009), coexistindo com sentimentos ¢ de-
veres que resultam das aliangas matrimoniais ¢ perduram por varias geragdes, a
par de outros factores comuns como irregularidades de lobolo® (Granjo, 2005) ou
a heranga do nome proprio”.

Em casos excepeionais, que apenas detectei em familias onde um dos pais
herdou uma grande quantidade de espiritos, a escolha destes pode ser anunciada
— através de adivinha¢fo ou de transe — mesmo antes do nascimento da crianga,
juntamente com o género e o nome a atribuir ao bebé™.

Normalmente, contudo, a exigéncia de trabalho por parte dos espiritos assu-
mird a forma de uma “doenca de chamamento” que, a par de sintomas individu-
alizados, incluird uma fraqueza geral, fragilidade nas articulagtes e fortes dores,
para as guais a biomedicina nao encontrara aparente explicagio. Se a pessoa nio
reconhece a presenga dos espiritos, recusa ou tenta adiar a chamada, espera-se
que sistematicas doengas, desgracas e mortes a venham a atingir a si e a sua fa-
milia.

Este comportamento violento por parte dos espiritos nao ¢ atribuido a malda-
de, mas antes as limitagdes que eles enfrentam na sua actual forma de existéncia.
Embora poderosos, os espiritos sdo “o que sobra” da pessoa que em tempos fo-
ram. Nao sdo, por isso, capazes de comunicar aos vivos 0 que querem, vendo-se
limitados a chamar a atengao deles de forma indirecta, propiciando acontecimen-
tos anormais e indesejados ate serem ouvidos atraves da adivinha¢ao ou tran-
se de especialistas. Para além disso, ¢ esperado dos espiritos que de momento
ndo possuam ninguém que se comportem “como criangas”, de forma capricho-
sa e impaciente (Honwana, 2002}, sobretudo quando se sentem impotentes para
transmitir o que descjam.

Dagqui resulta uma dindmica que corresponde bastante a4 nocao de “culto de
aflicio” (Turner, 1968), mesmo se “culto” ndo ¢ uma palavra que eu escolhesse
para a descrever, A pessoa que ¢ vitima de uma “doenga de chamamento” pro-
curard solugdo junto de umia) nyanga ¢, uma vez que lhe seja diagnosticada uma
possessio por parte de espiritos legitimos que “querem trabathar”, s6 podera su-
perar o problema aceitando tornar-se ela propria nyanga. O paciente tornar-se-a

¥ Lebele {ou lovole) designa uma forma de casamento “tradicional” em que a familia do nolvo compensa a da
noiva pela perda dos filhos e posteriores descendentes que resultem da uniao {em virtude dog principios de des-
cendéncja patrilinear), designando também a propria ceriménia e os bens que sio nela transmitidos,

# Para uma discussao do processo de chamamento, veja-se Granjo (2010},

Hsa0 atribuidas aos ¢ piritos caracteristicas semeihantes as de possoas vivas “tradicionalistas”™ Considerarao
por isso que os loc pessoas demasiado cheios de semelhantes seus potenciam conflitos, tendendo nesse caso
a “dividir a aldeia” entre duas geragles subsequentes, em vez de esperar pela morte dofay nyange para possuir
alguém da geragio dos seus netos.
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entao um terapeuta, e 0 vago crente, frcquen’fcmentc semi—cé’ptico acerca de tais
assuntos, tornar-se-a um divulgador e reprodutor da crenca®™.

Tentho vindo a referir “espiritos legitimos” e factores familiares, temendo in-
duzir o leitor a pensar que a legitimidade das exigéncias de um espirito decorra
do seu estatuto de antepassado, ou que cada antepassado seja um espirito. Neste
contexto, nenhuma das hipdteses ¢ verdadeira,

No que diz respeito a Gltima delas, podemos dizer que, se todos 0s espiritos
sao antepassados de alguém (desde que lhes tenham sobrevivido descendentes),
poucos antepassados se tornam espiritos. E pressuposto que toda a gente fom
uma parte espiritual que sobrevive a sua morte e se mantém na Terra, protegen-
do e corrigindo os seus descendentes — que, por seu lado, tém o dever de os hon-
rar e se submeter a eles, tal como deve acontecer relativamente aos seus parentes
vivos mais velhos. Ndo obstante, s6 alguns desses “restos” espirituais adquirem
poderes excepcionais, em resultado do estatuto, acgBes ou excepcional forga es-
piritual que tiveram em vida, ou devido a circunstancias negativas na sua morte.
56 esses sao, em sentido estrito, espiritos.

Quanto & eventual necessidade de um espirito ser antepassado da pessoa que
quer possuir para que tal exigéncia seja considerada legitima, deveremos estar
cientes de que, pelo contrario, o acesso ao conjunto completo de capacidades
a que umfa) nyangas pode aspirar implica a sua possessdo por espiritos de trés

diferentes origens:

Origem do espirito Principal capacidade Capacidades e tarefas complementares
vaNguni Adivinhac¢io Cura
Lideranga da consulta/oura
Tinguiuve (antepassados) | Cura Adivinhacio
Lideranga da casa/”aldeia”
vaNdau Katfernba (exorcismo) -

Conforme Alcinda Honwana sugere (2002), esta diviséo™ reproduz em ter-
mos “étnicos” as representagdes socialmente partithadas acerca das guerras e as-
censao do Império de Gaza, instalado em principios do século xix e desmantelado
pela ocupagio efectiva do territdrio por parte dos portuguieses, em 1895.

Olhando este quadro a partir do ponto de vista sul do pais, temos de um lado

o invasor Nguni que se tornou governante, de cujas técnicas de guerra ¢ adi-

! Nalguns casos - pontuaimente registados em livros (Polanah, 1987) - ¢ possivel negociar com ws espirilos que
outra pessoa concorde em ser possuida e, consequentemente, se lorne nyanga. Tal s6 €, no entante, considerade

el

viavel quando os espiritos se manitestam pela primeira vez mama familia.

3o v v el - s . = . : = . .
2 Embaora consensual, a classificagao ceferida ndo exclui outras integragdes excepeionats. Por exemplo, conhego

dois Hryanga que afirmam ser possuidos, para além de todos os restantes, pelos espivites de homens de origem
luso-indiana sem guaisquer relagdes de parentescu com a sua familia. Tu proprio fui diagnosticado como um fu-
turo espirito, apos a minha morte, embora seja classificado como um europen sew ligagdes familiares a Africa,
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vinhagdo perdurou uma imagem de superioridade que o faz corresponder, em
referéncias populares ¢ dos tinyanga, ao leitmotiv mitoldgico do herdi civitizador;
temos depois os “donos da terra”, vencidos e assimilados pelo invasor, deven-
do a sua submissdo o estatuto e nome que vieram a ter; temos por fim o Ndau,
lembrado como o rebelde resistente as invasdes e guerras que lhe foram movidas
pelos anteriores, sob comando dos vaNguii, e cuja determinacéo e resiliéneia 50
poderiam ser explicadas pela posse de um forte poder espiritual’.

N&o obstante o que acabel de expor, a familia também fornece, num sentido
diferente, o principio legitimador para a integragao de espiritos exteriores — e
isto de acordo com uma logica de culpa e de dever. De facto, a legitimidade da
exigéneia de um espirito “estrangeiro” para possuir alguém e “trabalhar” deriva
da relacio que tera mantido com antepassados da familia, quando todos eles es-
tavam vivos. Normalmente, os espiritos vaNguni seriam senhores ou amigos de
wm antepassado que auxiliaram a familia e ja ndo tém descendéncia, enquantono
caso dos vaNdau poderd tratar-se de wmna mulher trazida da guerra como escrava
e concubina, dos seus parentes chacinados (a cujos espiritos ela mostrou o cami-
nho para a casa da familia que a manteve cativa), ou de um guerreiro morto antes
de casar, que por isso exigiu a familia do seu oponente uma esposa viva e acabou
por decidir “trabalhar”, quando a sua raiva se apaziguou ao longo do tempo™.

Independentemente da origem do espirito, as consequéncias ontoldgicas da
possessio sdo no essencial as mesmas. Embora um espirito ndo possua o corpo
da pessoa de forma continua, tanto ele quanto o individuo possuido deixario de
ser as entidades separadas e independentes que antes eram, para se lornarem
num ser simbidtico, com uma identidade nova e comum. Cada um influencia o
comportamenlo e a identidade do oufro, adaptando-se a essa coexisténcia duran-
te o seu processo de preparagdo para se tornarem um nyanga — podendo até, por
exemplo, o homem vivo ter que mudar de religiao, caso o seu espirito principal
professasse em vida uma religido diferente da sua. De facto, um dogma local
afirma que € o espirito (e ndo a pessoa que o hospeda) quem ¢ treinado para
trabalhar, pois o seu conhecimento foi em grande parte esquecido desde a morte
do(a) hospedeiro(a) anterior; se a pessoa também aprende ao longo desse proces-

s0, diz-se, tal resulta da simbiose entre os dois.

' Fste tipo de classificagdo foi recuperade ¢ enfatizado durante a longa guevva eivil que terminow em 1992 ¢, des-
de entio, volta a sor manipulada em reclamaches reglonalistas, que chegam a utilizar a expressao “colonialismoe
zulu” (Floréncio, 2003). Nete-se tambeém que a gaerra civil € por vezes referida como “a guerra dos espiritos”, em
paralelo com as andlises de Geffray (1991). Também os portugueses tendem a ser considerados espiritos fortes,
numa explicagdo implicita mas directa da derrota de Gungunhana e do subsequente dominio colonial.

" Devido & realizagdo de rituais de limpeza (Granjo, 2007}, o Ultimo tipe de exigéncia ndo deveria ocorrer du-
rante a vida de quem matou em situacde de guerra. Por essa razao, é muito frequente que os Hinyangs estojam
genuinamente preocupados com uma “epidemia” de possessbes durante a préxima geracdo, quando os soldados
sobreviventes da guerra ¢ivil come¢arem a morren




76

Uma Gltima caracteristica a reter é que, conforme Harry West (2006) eloquen-
temente aponta para o caso do norte de Mogambique, os adivinhos-curandeiros
ndo estio manietados por um guadro de praticas e de discursos tradicionalistas
e repetitivos. Pelo contrario, a sua pratica inclui experiéncias, especulagdes e ino-
vagoes, estando eles, regra geral, bastante interessados tanto no reconhecimen-
to externo do seu trabalho, quanto nas explicagdes ¢ praticas curativas vigentes
noutros contextos — explicagdes e praticas que apresentam para eles o interesse
suplementar de poderem vir a ser reapropriadas em beneficio do seu prestigio

profissional e da atraccdo ¢ fixagdo de clientes.

A “consulta”

DDe acordo com este quadro conceptual, a “consulta” — conforme ¢ designada
a sessado de adivinha¢do, em deliberada analogia com a terminologia biomédica
~ & vista como uma relagdo de comunica¢do entre quatro diferentes agentes: ofa)
adivinho(a), os seus espiritos, ofa) cliente e 0s scus antepassados'™.

Néo obstante, do ponto de vista do adivinho a consulta ndo é apenas uma
questdo de informagao, mas também de credibilidade junto dos seus clientes.
Por essa razao, as suas atitudes e estilos de leitura variam consoante o nyanga e a
ocasido, de acordo com o seu grau de confianga e as estratégias que utiliza para
se salvaguardar e transmitir confianca. A sequéncia dos acontecimentos é, no en-
tanto, basicamente a mesma em qualquer consulta,

Quando o cliente chega, limita-se a pedir uma consulta, som especificar os
seus motivos. Algum tempo depois, serd convidado para a cabana pertencente ao
espirito que liderara o trabalho nesse dia, pois o nyangs deve chama-los a traba-
thar de forma rotativa, ou alguns “vdo ficar zangados de ciime, por pensar que o
trabalho deles ¢ desprezado”.

O adivinho vestira entdo a capulana' desse espirito e, virando-se para os per-
tences dele, chama-lo-a para trabalhar, informando-o que alguém pede a ajuda
de ambos (figura 3). E essencial que o espirito concorde participar, pois caso con-
trario o adivinho “otha ¢ s6 v& 0ss0s; ndo consegue ler nada”.

Depois desta invocagdo do espirito (pois eles gostam de passear e de conver-
sar & sombra de algumas arvores, ou de brincar na praia, podendo nao estar por

ali), um nyanga alfabetizado tomara nota, numa agenda semelhante as utilizadas

" Tinyanga e clienies podem ser homens ou mulheres. Passarei contudo a utilizar apenas a forma masculina
(rorrespendente s fotos da consulta que tustram este artigo, realizada por Job Massingue em 2005), de forma a
cvitar sistemiticas duplicagbes de género, como as presentes neste pardgrafo.

0 Capulinas sio panos coloridos que se enrolam 3 cintura, ou se amarram para transportar bebos as costas.
Quando estd a frabalhar, o nyange usa capuianas com cores ¢ desenhos especificos de acordo com as origens
“etnicas” dos espiritos gue o possuem, por regra uma diferente para cada um deles.
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nos hospitais, do nome oficial do cliente, da sua gencalogia e do seu “nome tradi-
cional” - ou, na auséncia deste, da sua alcunha ou diminutive dentro da familia.

Este acto - cuja similitude com a rotina médica € evidente — é normalmente pra-

ticado com alguma circunspec¢do e solenidade,

TR

Figura 3: Job Massingue, chamande um dos scus espiritos para “trabalhar”?

O espirito ¢ entdo convidado a fazer kuvunbata (profecia) para o cliente, que é
identificado pelo seu nome e pelos seus ascendentes nas ultimas duas ou trés ge-
ragoes. Em seguida, o adivinho morde um ramo de manono, uma madeira muito
amarga que o ajudard a induzir aquilo que é normalmente designado por “transe
ligeiro”, ou “leve” {figura 4).

Quando utilizada de forma isolada, a palavra “transe” é de facto reservada
para as ocasides em que wim espirito assume o controlo total da pessoa e dos scus
movimentos, fala através dela e — de acordo com uma crenga popular a que mui-
tos Hnyanga negam veracidade — a faz perder a percepcao daquilo que se passa a
sua volta'. Este estado é necessario para a realizacao de varias cerimonias e do
mais espectacular tipo de tratamentos por kufemba {exorcismo de espiritos). No
caso das consultas, contudo, a incorporacdo do espirito no adivinho ¢ antes des-

crita como “um arrepio, e depois como um tecido fino sobre os ombros”.

Y Q) cliente for pouco depois repreendido por manter os pés nesta posigio, que se cré “amarra” [bloqueia] a
consulta,

" Como nessas ocasites ¢ sucialmente esperade que o nyange em seguida pergunte "0 que disse? O que acon-
tecen?”, alguns deles reconhecem simular essa auséncia de conscidncia, embora digam gue, se a sua percepgaco
sensorial se alters, tal ndo evita que mantenham uma nocao biésics daquilo que se estd a passar a sua volta.



Figura 4: Mordendo madeira de maneno, para auxiliar a indugao de “transe ligeiro”

A partir do momento em que o adivinho sente a sua presenga, podera “ba-
ter” (langar) o tinhlole (figura 5). Se ja esta familiarizado com o cliente, podera
utilizar apenas o fihlole Nquni; mas se se trata de uma primeira consulta ou se
espera que ela venha a ser importante (devido ao estatuto elevado do cliente ou
a expectativa de um problema particularmente complicado), serd de esperar que
o nyanga "jogue seguro”, atirando também as escamas de crocodilo e as nozes de
nulu. Alideia é poder comparar os padrdes desenhados pelos dois conjuntos mais
pequenos com aquele em que cafram as muitas pecas do tinhilola mais comple-
x0: numa consulta promissora, os trés conjuntos deverio fornecer basicamente a
mesma informacio; se tal nao acontece, algo estd mal. Para além disso, os conjun-
tos de seis pegas, mais simples, podem ajudar ¢ adivinho a tocar a sua atengio na
mais pertinente de entre as varias linhas de leitura proporcionadas pelo conjunto
maior.

Antes de mais, o nyanga devera identificar o motivo da visita do cliente. Se
nao o conseguir fazer correclamente, o cliente recolhera o seu dinheiro e ird em-
bora. Por essa razao, os adivinhos tendem a ser muito cuidadosos nesta fase,
falando por metaforas ou recitando mesmo a “cangao do Hrllolo”, uma historia
vaga acerca do passado e familia do cliente que, no essencial, se adequa a quase
toda a populagio ¢ lhe foi ensinada pelo seu mestre, durante o processo de apren-
dizagem profissional. Depois, em fungao das reaccdes do cliente, aproximar-se-

ao progressivamente daquele que julgam ser o problema.
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Esta inseguranga ¢ legitima, mesmo de acordo com os seus proprios critérios.
De facto, para além da incorporacao do espirito, uma boa consulta requer tam-
bém que este esteja de bom humor e que a sua interaccdo com os antepassados
do cliente seja mutuamente aceite. Por isso, mesmo um bom adivinho pode por
vezes sentir-se inseguro ou incapaz de fornecer informagdes correctas; mas, como
a sua reputacio esta em jogo, tentara utilizar a sua experiéncia e capacidade de

observagao para descobrir o assunto que preocupa o cliente.

Figura 5: Lancando o tiniidelo completo, de uma bolsa sipatei

Se tudo correr pelo melhor, contudo, a situacdo ¢ descrita de uma forma bem
diferente. A interaccdo do nyanga com o espirito nao ¢ como “alguém soprando
nas orelhas o que dizer”, mas antes como uma orientacao interna, como “coisas
que vém a sua mente”, “pensamentos que fluem na sua cabeca”. Quando esta
simbiose entre o adivinho ¢ 0 seu espirito ¢ particularmente bem conseguida,
sendo também assegurada a harmonia e a comunicacao enire este e 0s antepas-
sados do cliente, entdo o tinfilolo quase sc torna secundario e pode nfo ser neces-
sario voltar a lanca-lo.

Conforme refere o Eng.® Job Massingue, que dirigiu a consulta cujas fotos

ilustram este artigo:

Quando isso acontece, ndo me vem sequer a cabega nenhuma preocupacio de estar
certo ou errado, de convencer ou ndo. Passado um bocado, ja nem sequer otho para

os “ossos”, O cliente pensa que eu estou a 18-los, mas eu cstou 6 a falar, a falar,
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falar, e sem mesmo notar estou de olhos fechados e continuo a falar, a falar, até
nao ter mais nada para dizer. E quando me calo, normalmente néo hd mesmo mais

nada para dizer, ou para atirar.

Situagdes como esta nao sio, contudo, frequentes. Habitualmente, o nyarnga
encontrara o problema, explicara as razdes que The subjazem de uma forma nais
directa ou mais metafdrica, de acordo com o seu estilo pessoal e com a confianca
que sente {figura 6), e esperard pela reacgao e comentarios do cliente. Far-Jhe-4
entio varias perguntas que julga pertinentes, levando as respostas e comentarios
do cliente a realizacao de um novo lancamento - desta vez, no entanto, apenas o
tinhlolo Nguni sexd atirado, das'maos do adivinho e ndo da bolsa de palha onde ¢

guardado e transportado®”, conforme acontecera no primeiro lancamento.

Figura 6: Explicando o problema que aflige o cliente

Aquilo que surge, avs olhos de um observador exterior, como uma interacgao
terapéutica que lhe recorda vagamente a psicandlise — e simultaneamente fornece
ao nyange dados essencials para a sua interpretagao e intervengio — ¢ objecto de
duas explica¢oes paralelas, dentro da profissio divinatoria:

Em primeiro lugar, ¢ dito que, enquanto os assuntos levantados num lan-

gamento nio forem completamente respondidos, os langamentos subsequentes

¥ Yim st mesma, a bolsa nao ¢ objecto de gqualquer Tegra ou preccupaydo particular, E apenas uma vulgar bolsa
sipatsi trazida do mercado, como qualquer outra pessea poderd comprar para outros fins—e, se agbolsas apresentam
por vezes complexos padrdes coloridos, a eseotha é meramente estética, Nem sequer ¢ obrigatdrio, ou poertador
de algum sentido especial, o material com que a bolsa ¢ feita. Conforme me referia um nyange "Compramos o que
existe & venda. Hoje em dia é feita de palha, mas o mew avo fez a bolsa dele em pele de vaca”.



apenas irdo repetir a mesma informacio, sem nada trazer de novo. Esta redun-
dancia deriva de uma das principais caracteristicas do tinhlolo, a de ser um meio
de comunicagao enlre os espiritos e 0s vivos, estando consequenlemente sujeito
as regras comuns de cortesia — da mesma forma que se deverd responder a uma
carta, ou uma mensagem verbal, antes de se receber a seguinte.

Em segundo lugar, cré-se que os espiritos (especialmente se forem vaNguni)
apenas trabalham de forma eficaz durante algum tempo seguido, ficando depois
cansados e abandonando o local. O adivinho terd, a partir dessa altura, que mo-
bilizar a sua experiéncia e capacidades, tanto de observagdo quanto de leitura
das pedras, de forma a completar o puzzle e a consulta. No entanto, quando se vé
na contingéncia de recorrer a tais meios ja nédo se trata de kuvuinbata mas de um
palpite interpretativo, por muito exacto que este possa ser.

Ap6s vérios lancamentos do tinkilolo Nguni, contudo, o cliente poderd ainda
necessitar de algumas respostas directas, para clarificar duvidas que tivesse des-
de o inicio da consulta ou que se lhe tivessem colocado entretanto. Quando tal
acontece, as perguntas do cliente ndo poderdo ser dibias e terdo que ser formu-
ladas de uma forma que permita uma resposta bindria, como sim/néo ou morto/
vivo. Um dos conjuntos de seis pecas scra entdo langado a partir das maos do
nyanga. Qual deles (tinguenha ou thinkata), dependera das preferéncias do espirito
que esta a “trabathar” naquela consulta.

Acompanhando até ao final este processo, podemos reparar que as conclusdes
da parte principal da consulta estdo em grande medida pressupostas nos dados
que foram confirmados ou adiantados pelo cliente e que uma significativa parte
do trabalho do adivinho consiste em dar sentido, a luz dos principios locais de
interpretacdo do infortdnio, a coisas que o cliente ja sabia. Este Gltimo, no en-
tanto, apenas confirmou o que lhe {oi perguntado ¢, no caso de alguns #inyanga,
recebeu quase uma aula acerca da forma como funciona o sistema de interpre-
tacao que referi e adiante exporei. Assim, a sua experiéncia de consulta nao se
limitou a proporcionar-lhe um sentido para os seus inforttinios ¢ uma solugdo
plaustvel (muitas vezes ritual) para os ultrapassar; tarmbém reafirmou e the deu
um maior conhecimento acerca de referéncias culturais que, quase sempre, eram
para si nogdes vagas e fragmentares. O cliente podera ainda - em particular se o
objecto da consulta eram assuntos familiares ~ ter recebido sugestoes acerca do
seu comportamento futuro, baseadas nas idiossincrasias do nyanga acerca das
relagdes sociais e assumidas por ele como uma parte da sua responsabilidade e

papel de conseltheiro.
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Domesticacao da incerteza, caos deterministico
e Mocambique

Expostos estes aspectos, impde-se clarificar qual o sentido preciso dos concei-

P

tos de “domesticagio da incerteza” e de “caos deterministico”.

Durante a pesquisa que realizel na refinaria de Sines (Granjo, 2004), tornou-se
claro para mim o caracter socialmente especifico e localizado da nogdo probabi-
listica de “risco” e até que ponto ela induz ~ do discurso tecnico-cientifico para a
sociedade circundante - a ideia de que o risco constitui “a” realidade, e ndo uma
tentativa de atribuir sentido a essa realidade.

Necessitei por isso de diferenciar, por um lado, 0s factores objectivos passiveis
de causar danos as pessoas ¢ coisas {as “ameagas”) ¢, por outro, as varias formas
possiveis de os conceber e representar, segundo diferentes principios explicati-
vOs.

Quando nos centramos nestas diferentes formas de as conceber e representar,
depressa verificaremos que as alternativas possiveis de conceber a “ameaga” e a
incerteza podem variar entre dois pontos extremos (figura 7

De um lado, a total assun¢ao de que o “aleatdrio” é “real” e constitui o prin-
cipio subjacente aos acontecimentos incertos (com isso reconhecendo o acaso)™;
do outro, assumir a completa “determinacdo” desses acontecimentos por parte
de 16gicas ou entidades extra-humanas — como, por exemplo, a vontade divina,
algumas acep¢bes da palavra “destino” (Granjo, 2009) ou as leis mecanicistas de
um universo concebido a imagem de um aparelho de relojoaria. Entre estes dois
extremos, existe um continuo de possibilidades conceptuais, que tém em comum
a sua tentativa de atribuir um sentido e causalidade a incerteza ¢ ao aleatdrio que
os faz serem vistos como cognosciveis, regulados ou mesmo dominados pelos
seres humanos. S3o elas que constituem aquilo a que chamo formas de domesti-

cacao da incerteza.

domesticacao

indeterminagao da incerteza determinacio
& L
arasn faiticaria vontade divina
caas _superstigac deatiits
soacgae do extra-humana universy mecanivista
“perige”™ Srrgon’
i}

Figura 7: Continuo de alternativas para conceber a incerteza e a ameaga

o que leva a uma concepgdo da ameaga de acidentes como sendo “perige”. ou seja, como algo totalmente
imprevisivel e inesperada 10 expago ¢ no tempo, devido a sua aleatoriedade e & complexidade dos factores

envelvidos.



A posicdo do caos deterministico neste continuo de possibilidades — ou mes-
mo num dos seus ponlos extremos — ndo € imediata.

No fundamental, esse conceito sustenta que os acontecimentos incertos sio
cadticos para quem os observa ou sofre as suas consequéncias mas, ndo obstante,
existe um principio de determinacio que lhes esta subjacente. De forma a com-
preendermos todas as suas implicagdes, no entanto, deveremos ter em mente que
o caos deterministico tem como modelo as equagdes matematicas que geram uma
sucessao de numeros que nao corresponde a ciclos finitos”, e que portanto nunca
se repetem enguanto sequéncias, por muito que um mesmo resultado individual
possa voltar a surgir, Portanto, embora exista uma instancia de determinagdo,
aquilo que resulta ¢ de facto cadtico, imprevisivel ¢ incontrolavel - a menos que
tenhamos acesso a equacao que gera os resultados.

Quando aplicamos esta nogao a interpretagdo de um mundo ele préprio in-
certo, o seu estatuto conceptual e 0 seu lugar no continuo de possibilidades que
apresentei dependem, em Gitima instdncia, da resposta que demas a trés varia-
veis pertinentes: i} que estatuto de cognoscibilidade ¢ atribuido a “equagao”? ii)
se ¢ possivel conhecé-la, que tipo de entidade é capaz de o fazer? iii) é possivel
alterar os acontecimentos resultantes da “equacio”, uma vez que esta seja conhe-
cida?

Dependendo da combinacao de respostas a estas varidvels, podemos de facto
estar a lidar com uma visao aleatoria de caos, com um sistema determinista de
natureza religiosa ou pseudocientifica, ou com diferentes sistemas de domestica-
¢do da incerteza.

E este tiltimo o caso do sistema dominante em Mocambique, gue largamente
extravasa as fronteiras do pais™?? A primeira vista, a resposta pareceria ser: “Néo
€ bem isso”.

A logica de domesticacio da incerteza que preside ao fHhlolo parte do prin-
cipio de que o acaso ndo existe, € que muito menos poderdo existir ¢sses acasos
recorrentes a que chamamos coincidéncias. Por isso, acontecimentos que prejudi-
quem ou beneficiem alguém pressupoern a existéncia de causas que lhe estejam
subjacentes, em especial se se repetirem.

Essas causas subjacentes, contudo, ndo substituem a causalidade material nem
the sdo antagdnicas. Considera-se, de facto, que o mundo esta repleto de ameagas
materiais e naturais, reguladas por causas materiais. Uma parte dessas causas
sera conhecida, outra ndo, mas nem por ser desconhecida deixara de existir.

' Um exemplo cldssico é a equagio Prsl = R*Pn (1- Pn), em que P representa uma populaco de coelhose R a sua
taxa geral de reprodugao, quande R > 3,56 (cf. Fglash, 2005).

S Veja-se, a esse respeito, Peek (1991), Janzen (3992), Dijk et ol (2000), Westerlund {2000) e Binsbergen (2003
Quanto a gestdo pragmatica dos infortanios e suas possivels causas, veja-se Whyte (1997).
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No entanto, se 0s acontecimentos indescejados seguem relagdes de causalidade
material, ¢ considerado que eles apenas poderdo atingir uma pessoa em resulta-
do de causas sociais.

A primeira hipétese a verificar serd a possivel inabilidade ou negligéncia por
parte da vitima. Se esta desconhecia a forma correcta de efectuar alguma acgio,
ndo tinha suficiente experiéncia para a fazer ou ndo tomou as precaucoes neces-
sdrias (ou seja, se era inadequada para fazer o que fez), serd essa a razdo do seu
inforttmic. 56 serfo procuradas outras causas sociais se a vitima fol competente
e cuidadosa mas, apesar disso, foi atingida ou prejudicada pelo acontecimento
indesejavel.

Uma dessas possiveis causas ¢ a feitigaria (normalmente motivada por inveja
ou oulros sentimentos e objectivos considerados negativos), que atraira a pessoa
para o perigo, ou a distraira da sua existéncia e iminéncia. Acredita-se ainda que
a feiticaria possa agir directamente sobre factores materiais, mas tais diagndsti-
cos s&o relativamente raros e, em geral, limitados a situagoes de tensdo social de
excepcional intensidade.

Outra razao podera ser uma falta de proteccao por parte dos antepassados
da vitima, que a deveriam proteger do perigo e alerta-la em relacio a ele, ndo o
tendo feito naquele caso. Conforme referi, esta € a Gnica forma que os antepas-
sados tém para comunicar com os seus descendentes, pelo que o préximo passo
sera descobrir por que razdo estdo eles insatisfeitos e o que podera ser feito para
corrigir essas causas ou, pelo menos, apazigud-los®,

Dever-se-d notar que a falta de proteccio por parte dos antepassados ¢ uma
questao estritamente social, visto que a sua motiva¢io provém de algum compor-
tamerto social — por parte dos seus descendentes ou ha mais tempo, quando o
antepassado em causa ainda era vivo — e que os antepassados nao sdo entidades
extra-sociais, vivendo num qualquer lugar extra-humano. Pelo contrario, sdo "o
que sobra” dos seres humanos que antes foram e vivem na Terra junto dos seus
descendentes, de quem dependem para serem recordados, cuidados e honrados,
e com quem mantém uma relacao que segue as regras gerais de protecgio e con-
trolo familiares.

Chegados a este ponto, serd claro para o leitor que a démarche de adivinhacdo e

cura em que se insere o finhlolo segue uma légica de “domesticacio do aleatdério”

2 Também a satde ¢ considerada o estada normal dos Individuos, mas um estado que exige harmonia entre os
vivos, 0 seu ambiente social e eccldgico, e vs antepassados (Tlonwana, 2002). Também ela ¢ ameagada pela falta
de cuidado, pela feiticaria dos vivos e pelo desagrado dos antepassados, neste case a par dos perigos ecologicos
¢ das exigéncias de espiritos para “trabalbar”. Mesmeo se € reconhecida a existéncia de “doengas de hospital” e
se as teorias locais acerca da etiologia das doencas sa2o muitas veres paralelas as académicas (Green, 1999), uma

manifestagio Hsica de doenga pressupée causas sociais, Consequentements, nio basta tratar s doenca; € tambéin
necessério restaurar o equilibrio social € a harmonia com os antepassadoes, ou o problema voltard a aparecer
porque a sua causa Ultima ndo foi resolvida.
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que ndo € original em Africa. De facta, apesar do papel central que os espiritos e
0s antepassados assumem neste sistema explicative mogambicano, os seus prin-
cipios gerais sdo similares, por exemplo, aos da classica interpretagao de Evans-
Pritchard acerca da bruxaria azande (1978 [1937]). Devo contudo sublinhar que
a atribuicio de agéncia aos espiritos torna bastante mais complexo o sistema que
temos vindo a acompanhar e gue este ndo procura explicar apenas 0s infortg-
rios, mas tanibém os acontecimentos vantajosos, ou mesmo aspectos soctalmente
teprovados — como comportamentos abusivos na redistribuicao da riqueza por
parte de quem tem acesso a ela (West, 2008).

Tenderiamos também a concluir, se limitdssemos a analise aos dados que
apresentei, que a nogdo de “caos probabilistico” sb em parte € pertinente nes-
te contexto conceptual. O mundo exterior parece, de facto, seguir uma légica
de caos deterministico, mas a relacdo entre 0 mundo e os individuos nao; antes
parece ser regida por “determinagao”, embora esta tenha uma base humana ou

para-humana que faz dela uma forma de domesticagao do aleatdrio.

Adivinhacao e “risco”

A aplicacao dos principios deste sistema a vida real é, contudo, menos directa
do que a sua mera apresentacio geral nos levaria a pressupor, devendo-se isso a
complexidade que ¢ reconhecida aos factores envolvidos nas relagdes sociais.

Na verdade, se estivéssemos na presenca de um sistema determinista, seria
de esperar que alguém sempre cuidadoso, que sempre se comportasse de forma
socialmente correcta para com os vivos ¢ sempre respeitasse as regras dos an-
tepassados, estaria salvaguardado de surpresas indesejaveis. No entanto, ndo é
esse 0 Caso.

Entre os vivos, o proprio comportamento excepcionalmente correcto desse in-
dividuo poderia tornar-se objecto de inveja - ¢, portanto, objecto do motivo mais
frequente para fazer dele uma vitima de feiticaria, seja como forma de retaliagao,
seja como meio para se apropriar das suas qualidades e forga.

Na sua relagdo com os mortos, existiriam tambeém varias razbes passiveis de
o vitimizar, independentemente da sua conduta exemplar. Por exemplo, se uma
gota de saliva saltasse da boca de um parente sénior enquanto este comentasse
as acghes do individuo moedelo que temos vindo a imaginar, os antepassados de
ambos poderiam considerar esse acontecimento come sendo uma invocagao, e
as palavras do parente sénior como sendo um pedido de correcgao do scu com-
portamento, por muito pouco que essa fosse a intengdo do orador. E também

assumnido - e com frequéncia diagnosticado — que um espirito pode exigir acs
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vivos uma compensagdo pelas acgbes passadas de uim seu parente, entretanto fa-
lecido. Por fim, um individuo pode ainda ser atingido, ndo devido as suas acgoes
¢ omissdes ou por herdar a culpa de um antepassado, mas como uma forma de
chamar a atengdo para as faltas de uma outra pessoa, gue serd neste caso um seu
parente proximo.

Dessa forma, este sistema de domesticagio do aleatdrio é baseado numa es-
trutura determinista, procura explicar e regular a incerteza, mas o seu resulta-
do € cadtico, devido a complexidade dos factores envolvidos, incognosciveis na
sua totalidade e caracterizados por agéncia humana ou para-humana. Voltando
a nossa metafora matematica, ¢ postulada a existéncia de uma “equagao” ¢ a
compreensdo dos elementos que a compdem; pode nalguns casos ser mesmo as-
sumido que a férmula da equacdo seja conhecida (pelo menos pelos espiritos),
mas é impossivel identificar simultaneamente o valor de todas as incdgnitas e,
consequentemente, o resultado da equagao.

Em suma, o sistema adopta, na aplicagdo pratica dos seus principios, uma
légica de caos deterministico, tanto mais que ndo enfrentamos neste caso muitos
factores relacionados entre si de forma linear™, mas antes varios factores relacio-
nados de forma nao linear, interagindo de uma maneira que transforma a sua
relacao e evolugao individual em resultado da sua histéria relacional, como no
exemplo classico de agua pingando sobre uma faceta de Lorenz (1963).

Quando atentamos nas razdes que obrigam o sistema a adoptar uma tal légi-
ca, podemos detectar similitudes gritantes com a aplicagio da teoria das proba-
bilidades a gestdo das “ameacas”, sob a nog¢éo de “risco”. De facto, este sistema
mocambicano e a gestao probabilistica do risco enfrentam os mesmos dilemas,
e pelos mesmos motivos: embora ambos aspirem a atribuir ordem a incerteza
e a assegurar o dominio humano sobre ela, ambos sio incapazes de a controlar
de forma prospectiva devido a complexidade dos factores envolvidos - e, em
resultado disso, cada um deles transforma a prevengio num paliativo parcial.
Esta incapacidade é particularmente pertinente porque, quando olhamos para
um sistema de domesticagio da incerteza, seria um erro fundamental separar o
seu objectivo de atribuir sentido aos acontecimentos do seu objectivo de guiar a
agéncia humana. Se a existéncia de um qualquer tipo de Iégica de domesticacao
da incerteza € provavelmente universal as sociedades humanas, € plausivel que
tal se deva a necessidade de superar a humilthagio que resulta da auséncia de
sentido dos acontecimentos perniciosos ¢ imprevistos; nao obstante, o objectivo
de um sistema de domesticacdo da incerteza nunca ¢ apenas proporcionar senti-

“sso farla com que estivéssemos perante wm processo “romplicade” em vez de “complexo”, seguindo uma
dindmica “alestdria”, e ndo de caos deterministice.
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do ao aleatoric, inesperado e imprevisto, mas usar esse sentido para direccionar
a accdo humana de uma forma eficaz.

Queristo dizer que nao basta compreender a logica e os principios atraveés dos
quais o sentido é atribuido; é também necesséario clarificar o potencial, limitagoes
¢ fronteiras da sua projecgao no futuro, enquanto guia para a agéncia — nao im-
porta se a palavra que utilizamos ¢ “adivinhacio” ou “andlise de risco”.

Esta similitude deveria chamar a nossa atengao para a importincia de alguma
reflexdo colectiva acerca das consequéncias praticas dos sistemas de domestica-
cao da incerteza que se fornaram hegemonicos™ na area da gestao de risco e na
forma como este ¢ encarado nas sociedades de matriz cultural curopeia, alas-
trando progressivamente as restantes. Contudo, como esse assunto é demasiado
extenso para ser aqui desenvolvido e ja tive oportunidade de o abordar noutro
local (Granjo 2008), regressemos a.adivinhagfio no sul de Mocambique, as suas
légicas subjacentes e as consequéncias daquilo que acaba de ser dito.

Uma das consequéncias € evidente na observagdo presencial, no discurso das
pessoas envolvidas e na contabilizacdo dos motivos que levam as pessoas a pro-
curar uma consulta®: a adivinha¢ao mogambicana nao constitui um objectivo em
si propria, mas antes pretende atribuir ordem aos acontecimentos e guiar para a
ac¢do. Isto é relevante para o cliente, mas é ainda mais relevante para o adivinho,
que ¢ ao mesmo tempo um proporcionador de cura para doengas e problemas

socials, tendo na adivinhagio o seu meio de diagnéstico:

O tinhlolo é como o estetoscopio do médico. 56 torna as coisas rmais claras, ndo €7
(--) E o médico que tem que saber o que significa o que ele esta a ouvir ¢ o que cle
esté a ouvir existe sem o estetoscdpio, ele s6 ajuda. O tinklolo ainda € mais Gkl para
Nnos, Porque € 0 nosso estetoscdpio, o nosse Raio X e as nossas andlises, ao mesmo

tempo.

No entanto, quando a adivinhag¢io é examinada do pordo de vista do caos
deterministico (um ponto de vista empiricamente adeguado, conforme pudemos

constatar), ha outros aspectos que se tornam mais faceis de compreender.

* Uso “hegemonia” em ambos 0s sentidos, utilizados por Gramsci (1971), de dominio de um grupo através do
convencimento dos subalternos por meios ideoldgicos, e de aceitagao e parcial integracao da ideclogia dominante
por parte dos subalternos.

% Embora varios dos H 34 que conhego sejam sobretudo procurados para a resvlugio de problemas espe-
cificos nos quais 3o considerados especialistas, um levantamento informal indica que vs homens pretendem
maioritariamente arranjar cmprego, resolver problemas profissionais, ultrapassar imputér:cia sexual ou atrair
nameradas, enquanto as mulheres consultam curandeiros sobretudo por problemas familiares, para superar
infertilidade ou para "amarrar” o8 marides. Os problernas de satde nao reprodutiva sdo, em contexto urbano e
periurbang, uma razao menos frequente para consultar Huyanga - com excepgio das doengas consideradas da sua
particular especialidade, como por exempio 2 asma, a cpilepsia ou ax aftas.
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O tipo de utilidade que acaba de ser apontada a adivinhacgao por tinlilolo le-
vanta de imediato uma nova questdo: exactamente que tipo de respostas se espe-
ra que uma “consulta” forneca? Por oufras palavras, qual ¢ o estatuto afribuido
as relacdes causais que sio reveladas e a previsao que & feita?

Uma coisa € certa: nao se espera que a adivinhacio revele apenas o futuro,
e o futuro que ela revela ndo ¢ considerado certo ou imutavel. Por um lado, as
consultas com adivinhos deverdo detector 4 posteriori as razdes subjacentes aos
acontecimentos passados ¢, ao fazé-lo, tornar esses acontecimentos compreen-
siveis e permitir uma reacgho eficaz, através da correcgdo das suas causas mais
profundas ou da proteccao contra elas. Por outro lado, espera-se que a adivinha-
¢ao vaticine quais os apoios e obstaculos a projectos futuros, de forma a permitir
a adopgao das estratégias, decistes e precaug¢des mas adequadas.

Em caso algum ~ mesmo quando se considera que uma “consulta” especifica
foi particularmente exacta — as causas diagnosticadas serdo imutaveis ou se po-
derdo considerar assegurados os resuitados pretendidos, por muito escrupuloso
que seja o cumprimento dos procedimentos receitados pelo nyanga. As condigbes
que estiveram na base dos problemas actuais podem ser alteradas ¢ o futuro nédo
esta predeterminado; mas cada acgdo individual € apenas um factor entre mui-
tos outros, todos eles interagindo ¢ influenciando-se mutuamente. A adivinhagao
por tinhlolo produz, assim, uma conjuntura de quadros de causas ¢ relacdes que
deixa significativo espaco para a accdo do cliente, mas que serd também influen-
ciada pela agéncia de muitos outros individuos, vivos ¢ mortos.

Por oulras palavras, a adivinhacao ndo adivinha o futuro, mas como o futuro
seria se se mantivesse a presente conjuntura de causas, condicdes e relagdes entre
elas — conjuntura que a partida se sabe ser mutavel e complexa, e se pretende
influenciar de forma vantajosa para o cliente,

Estamos entdo perante a nocéo de uma realidade regulada, mas de tal forma
complexa que se transforma numa incerteza vivida, em que a capacidade de um
individuo para manipular os principios de determinagdo que estao subjacentes
aos acontecimentos nao ¢ suficiente para o salvaguardar de danos, mas em que a
sua ignorancia acerca desses principios o poderia conduzir ao desastre.

Tal pode ser dito da relagdo das pessoas com a adivinhacglo ¢, como creio ter
ficado demonstrado, pode também ser dito acerca do seu funcionamento e do
sistema conceptual que the serve de base.

A mais poderosa consequéncia que a perspectiva do caos deterministico traz
a0 estudo da adivinhago e dos sistemas de domesticacdo do aleatdrio existentes
em Africa serd, entio, evitar que assumamos de forma ligeira que se trata de no-
¢Oes e praticas deterministas (conforme ¢ geralmente pressuposto), antes de os

analisarmos em profundidade.
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Por outro lado, esta abordagem evita
potencial comparativo dos nossos dados
Em termos gerais, guando encaramc
que tenho vindo a apresentar como sei
culturalmente situadas de interpretaga
onde se torna pertinente inseri-los extra

neo dos chamados fendmenos “Ngona”

que desperdicemos a complexidade c o

, por duas diferentes razoes:

s 0s objectos etnograficos afins daquele
do, antes de mais, formas especificas e
da incerteza, 0os campos comparativos

vasam o espaco relativamente homogé-

(Difk et al, 2000; Janzen, 1992). Passamos

a poder também equacionar outras fomlxas de domesticacdo da incerteza a nivel

mundial, sejam elas baseadas ou nio no caos deterministico, sem qualquer razao

para que venhamos a cair, ao longo do processo, na logica de

borboletas” criticada por Leach (1961).

‘

‘coleccionadores de

Dentro da area tematica do Ngoma, entretanto, esta perspectiva estimula-nos

a focar a nossa atengdo nas visdes do

mundo subjacentes aos fenémenos que

observamos — em vez de, conforme ¢ habito, enfatizarmos as suas caracteristicas

de “cultos de afligac”, acabando por r
mecanismos de reprodugio e legitimaca
xarmos de etiquetar um fendmeno com
- por sinal resultante de um diagndstico
que sdo quotidianamente produzidos p
que a analise deixa de estar focada quas
nostico de possessdo do paciente cria nc

GSpiTﬁOS retoma o seu lugar cOomo uma

duzir a totalidade do sistema aos seus
. Esta ndo & apenas uma quoestao de dei-
o nome de uma das suas caracteristicas
que é raro, no conjunto de todos aqueles
clos tinyanga. A partir do momento em
> exclusivamente na forma como o diag-
vos terapeutas, a pr{)pria possesséo por

das varias explicagdes possiveis para os

infortiinios, dentro de uma logica de interpretagio bem mais vasta, sistémica e

integrada. Uma logica de interpretagéo

ensivel na sua totalidade e nas suas imp
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ANEXO

Algumas varingoes s composicio do tinkiolo

Figura & Tinhlole de Pedro Cossa, Marracuene, 2008,
Urna pedra bicolor substitui varias pecas existentes nos conjuntos de colegas
e pegas de ligagio eléctrica constituem uma inclusdo unica,

Figura 9: Tinkiolo de Dona Isaura, Matola, 2009.
As conchas pontiagudas e as pegas representativas da casa ¢ da saude,
embora nio exclusivas, sdo diferentes das dos finlilolo mais habituais. A
grande semente em primeire plano tem nma utilizagdo diferente da corrente,
estando ligada a wma das especialidades desta nyanga.




Figura 10: Tinhlolo de Francisco Manguleque, Maputo, 2009,
Apresenta decoragdo unica e um numero reduzido de pegas, desempenhando
varias delas diferentes funges. As pecas representativas da casa e o iselador

de cabos de média tensao sdo, ac que sei, Unicas

Figura 11: Tinhlole de Maria Macudcna, Maputo, 2006
Embora préximo do modelo estandardizado, inclui dados numa fungao
imprescindivel. Em 2008, a “concha-mae” foi substituida por outra da mes-
ma espécie, decorada na forma de galinha-do-mato, que o autor the havia
oferecido como bibelot {(Fotografia de Cristiana Bastos)




