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Capitulo 22

Antes do 11 de Setembro: discursos
sobre mugulmanos na Europa
e a viragem islamizante no p6s-1989*

Descolonizagio, migragdo laboral, objectivos educacionais e fuga de zonas
de pobreza e de guerra: desde o fim da Segunda Guerra Mundial os Estados
europeus contém uma populagio mugulmana significativa. Nas actuais fron-
teiras da Unido Europeia vivem cerca de vinte milhdes de pessoas refe-
renciadas como mugulmanas em fungio das suas crengas religiosas, das suas
posi¢des politico-sociais, ou, simplesmente, devido as suas origens geograficas
ou familiares. O nimero de cidaddos de fé islamica com nacionalidade
portuguesa, alema, francesa, britdnica, etc., a percentagem de mugulmanos
nascidos na Europa e de convertidos, bem como o seu empenho sociocultu-
ral, tornaram-nos parte integrante da populagao europeia e o Islao tornou-se
visivel no espago europeu. Embora esta realidade demografica e sociocultural
ja existisse hd meio século, a popula¢do ndo-mugulmana parecia supreendida,
na sequéncia do 11 de Setembro, pelo facto de «a Europa estar cheia de
muculmanos».

De que modo se desenvolvem a religido e a religiosidade islamicas entre os
mugulmanos, as comunidades e os movimentos mugulmanos que hoje vivem,
como minorias, nas sociedades europeias? Esta questdo, nomeadamente a bus-
ca de adjectivos que procuram classificar os ja nio tao recentes novos membros
das sociedades como «praticantes, religiosos, integrados, activos, moderados,
fanaticos, fundamentalistas, seculares, tradicionais, modernos», ou como «neo-
mugulmanos», mugulmanos «renascidos», «culturais» ou «s6 de origem», é
relativamente jovem. Durante os primeiros vinte a trinta anos ap6s a desco-
lonizacio e a chegada dos primeiros profissionais e trabalhadores vindos de

* Este texto tem como base a futura «Introdu¢io» do livio A Morada de Ser. Europa,
Mugulmanos e Politicas de Identidade, a ser publicado na mesma editora, ICS, em 2009,
generosamente financiado pela Fundagio Gulbenkian e traduzido por Joio Barrento.
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Estados de maioria islimica, esta pergunta nao foi colocada e a religiosidade dos
migrantes foi quase ignorada. Enquanto a viragem discursiva apds o 11 de Se-
tembro, determinada pela linguagem hegemoénica da «guerra ao terrorismo»,
deve ser vista como a mais fundamental, j4 houve outras viragens decisivas que,
especialmente no actual ambiente discursivo, merecem ser destacadas.

Durante décadas, os novos membros das sociedades nio eram vistos como
mugulmanos, mas sim como uma parte da populagio estrangeira (quer fossem
ou nio cidaddos) que foi classificada através da sua func¢io econémica (como
guestworkers) ou em categorias nacionais, parcialmente obsoletas (turcos, india-
nos etc.). Nem mesmo a pesquisa académica deu importincia ao papel da
religido nos processos de integragio social de migrantes. Hoje em dia, quase ndo
existe uma disciplina académica que nio se preocupe com o Islio. Como é pos-
stvel explicar esta proliferagio do chamado «factor mugulmano»? O objectivo
deste capitulo serd resumir alguns desenvolvimentos que contribuiram para esta
proliferacdo, sublinhando um aspecto fulcral que, frequentemente, parece ser
esquecido: a Islamicizagio (em inglés: Islamicization, ou seja, a orientagdo isla-
mizante) dos debates piblicos e académicos na Europa. Esta tendéncia discur-
siva, nomeadamente a interpretacio e transfiguracio de tensdes e problemas de
origem social, econoémica e politica em pardmetros e categorias religiosas e cul-
turais, ficou patente especialmente no meio #do-mugulmano: era notéria desde o
fim da guerra fria e ficou alarmante na sequéncia do 11 de Setembro.

Discurso académico

Retrocedendo até aos anos 80, quando a religiosidade destes novos
membros nas sociedades europeias e a sua ligacio ao Islio ganhou visibilidade
e se organizou segundo padrdes europeus, podemos falar de uma Nova Pre-
senga Isldmica (NPI) na Europa. ! Nas ciéncias sociais europeias desenvolveu-se,

1 Em retrospectiva, chamamos Nowa Presenga Islimica na Europa aquilo que comegou com a
chegada de ex-colonos e trabalhadores mugulmanos, no inicio maioritariamente homens, apos
o final da Segunda Guerra Mundial. Usamos este conceito para abranger o fenémeno histérico
recente de uma populagﬁo mugculmana em constante crescimento e as suas expressdes culturais
multifacetadas nos paises europeus. A nogio NPI aponta para o facto de ndo estarmos a lidar
com a primeira e Unica presenca islimica na Europa. Pelo contrario, ajuda a distinguir as novas
culturas mucgulmanas da presen¢a tradicional islémica na Europa Oriental e do Sul (por exemplo,
nos Balcis), por um lado, e da presenga isldmica bistdrica na Peninsula Ibérica, por outro. A heran-
¢a cultural drabe da presenca isldmica historica é bastante visivel na arquitectura e na linguagem,
por exemplo, mas a presen¢a muculmana no Portugal de hoje ndo pode ser vista como uma
continuagdo sociodemografica da sua vertente histérica. Desde que Gerholm e Lithman (1988)
publicaram o livro The New Islamic Presence in Western Europe, esta nogio de NPI foi usada com
frequéncia em discursos sobre mugulmanos na Europa. Para a conceptualizacio do termo, v.
Tiesler (2000, 120) e, de forma mais abrangente, Tiesler (2009).
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a0 mesmo tempo, um discurso correspondente, um grupo discursivo disperso
que, desde entdo, em intercimbio com colegas americanos, comegou a focar-
-se nos «mugulmanos na Europa» e no «Islio no Ocidente». Com a formagio
de camadas intermédias islimico-europeias, integradas nos sistemas educa-
cionais locais, aumentou também neste dominio o contributo de univer-
sitarios e intelectuais mugulmanos, bem como o debate entre grupos islamicos
na Europa, que, a nivel transnacional, em parte através do intercimbio de
ideias com autoridades académicas e religiosas nos paises de origem (dos pais)
ou com sociedades de maioria islimica, reflectem sobre a vida comunitaria
num contexto minoritario e, em geral, sobre questdes da politica internacional
e suas actuais experiéncias sociais.

Recorrendo a andlise do discurso podem identificar-se, do ponto de vista da
teoria social, conceitos de politicas de identidade (identity politics), teoldgicos e
juridicos do Islio desenvolvidos na Europa e referidos ao espago europeu, com
especial incidéncia nos actores sociais que os representam. No centro de uma
analise mais vasta deviam encontrar-se conceitos de espaco e de pertenca? e as
suas mutagdes seminticas no contexto experiencial de migragdes e diferenca,
discriminacio e integragio nas sociedades ocidentais e da participagio no seu dis-
curso académico. Os autores dos concepts of space and belonging aqui s6 mencio-
nados como exemplos proeminentes, sio muculmanos europeus cultos que
levantam aquelas questdes que (seguindo o seu diagndstico) se colocam hoje a
maior parte dos mugulmanos que vivem na Europa: Onde estamos? Quem
somos? A que espaco, cultura, comunidade pertencemos? Que identidade? 3

Estas questdes e as reflexdes que as acompanham ndo assinalam o comego
da historia da Nova Presenga Isldmica na Europa, antes sinalizam, desde finais
dos anos 80, um acentuar dessa conjuntura. Por isso esta escolha limitada nio
recai sobre os primeiros representantes dos autores mugulmanos estabelecidos
nas academias europeias, mas essencialmente sobre autores da chamada
«segunda gera¢io», em varios paises europeus e com niveis de divulgagio
diversos.4 O autor mais recente e mais conhecido hoje é, sem duvida, Tariq
Ramadan (Suica, Franca, Reino Unido). Neto de Hassan al-Banna5 e filho do

2 Este conceito genérico, pouco usual em portugués, ¢é aqui usado no sentido literal da
traducdo da expressio inglesa concepts of space and belonging.

3 V. por exemplo, Ramadan (1999, viit) Where are wes Who are weé Which Identity? Which
Belonging?

4 Entre os autores da primeira geragdo mais influentes a nivel europeu, que funcionaram e
funcionam como figuras de integragio, contam-se sem duvida Smail Balic (Austria),
Mohammad Arkoun (Argélia, Franga, EUA), Mohammad Anwar (Gri-Bretanha), M. S.
Abdullah (Alemanha) e Silleyman Vale Mamede (Portugal). Um outro autor desta geragio, mas
que surge essencialmente em circulos académicos, ¢ Khalid Durdn (Marrocos, Espanha,
Alemanha, EUA).

5 Hassan al-Banna (1906-1949): politico egipcio, fundador da Irmandade Mugulmana, um
movimento designado pelos mugulmanos como islamista reformista (no sentido em que opunha
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exilado egipcio Said Ramadan (ambos considerados «Gigantes dos movimen-
tos de re-islamizac¢io» (Q-News 1999)), Ramadan comecou por se empenhar na
Sui¢a num trabalho pedagdgico e mais tarde foi activista de organizagdes de
apoio ao desenvolvimento no Terceiro Mundo. S6 no inicio da década de 90
o universitdrio sui¢o, hoje professor em Oxford, pisou os palcos das
actividades mugulmanas na Europa, desesmpenhando, entre outras, as fungdes
de conselheiro em comissdes da Unido Europeia que se ocupam da NPIL. Os
seus trabalhos, entretanto traduzidos em quase todas as linguas europeias e em
vias de serem também exportados para as sociedades de maioria isldmica,
merecem uma aten¢do muito especial.

Como contraponto biogrifico de Ramadan podia ser visto, por exemplo,
Ali M. Kettani (Marrocos, Suica, EUA, 1941-2001), fundador da Universidade
Ibn Rushd (Cérdova, Espanha). Kettani figura no internacional Who s Who of
Intellectuals. Formou-se na Suica e nos Estados Unidos em Engenharia e tor-
nou-se conhecido como perito em energia nuclear. As suas publica¢des, po-
rém, ocupam-se também das minorias mugulmanas, no passado e no presente,
e Kettani participou como orador em vérios encontros sobre mugulmanos na
Europa. A sua obra mais conhecida, Muslim Minorities, tem conhecido suces-
sivas edigdes desde 1978, gragas a Islamic Foundation (Leicester), uma orga-
nizagio activista do partido dawa (i. e., neste caso: que se dirige especialmente
aos mul¢umanos, com intuitos missiondrios). Se os seus contributos em actas
de congressos (por exemplo, Shadidi e Van Konigsveld 1996) se orientam por
critérios estritamente objectivos e socioldgicos no método, nos conteudos e
no estilo, ja no pequeno livio Muslim Minorities, escrito para mugulmanos
com vérios niveis de instrucio, Kettani esboca o destino das minorias
histéricas mugulmanas como um cenario lamentével de opressdo e asssimi-
lagio, que, do seu ponto de vista, ameagava ji os mugulmanos na Europa e
nos Estados Unidos em 1978. Por isso, apela aos mugulmanos das sociedades
maioritariamente islimicas a apoiarem os seus irmaos de fé que se encontram
fora da Terra do Islao (dar al-Islam) — por exemplo, fazendo chegar até eles imas
com formagio teoldgica e no Direito do Islio que poderiam dirigir futuras
comunidades. As suas propostas sobre 0 modo como essas minorias mugul-
manas, que careciam de qualquer infra-estrutura religioso-cultural no novo

a modernidade ocidental uma modernidade islimica), fundado entre 1928 e 1932 no Egipto
sob colonizagio britdnica, e que conseguiu implantar-se em quase todos os paises drabes com
interpretacdes diversas, em parte bastante livres, dos textos de Al-Banna. Os membros desta
irmandade s3o vistos como célula original do Isldo politico (Kepel 2002), e Al-Banna como
pioneiro dos movimentos revivalistas islimicos (movimentos de re-islamiza¢io). Alguns
pensadores politicos posteriores, como Khomeini (Irio), A. A. Maudoodi (Paquistdo; nome
também transcrito como Mawdudi ou Maududi) e sobretudo Sayyid Qutb (Egipto), remetem
para os seus escritos. Al-Banna foi morto em 1949 por conspiragio relacionada com o
assassinato do primeiro-ministro egipcio Nugraschi Pascha.
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meio, poderiam evitar o destino dos seus antepassados historicos dirigem-se,
no entanto, aos seus proprios membros e tém uma divisa: organizagio (Kettani
1978, 25).6

Para Ramadan, a chave para uma integragio bem sucedida dos mugulmanos
na Europa reside na aquisi¢do de uma educagio secular e islimica, e, acima de
tudo, na sua fé, no Isldo, cujos textos fundadores devem ser interpretados no
actual contexto histérico-social. Ramadan, que se doutorou em Friburgo com
uma tese sobre Nietzsche, co-orientado por Reinhard Schulze, e estudou
Direito islamico na Universidade de Al-Azhar do Cairo, é sem duvida uma
figura preparada para uma tal missio, e, pela sua histéria familiar, de certo
modo reconhecida, se ndio mesmo predestinada, para essa tarefa. Ramadan
levou a cabo esta interpretacio, e com éxito, como demonstra a difusio do
livio 70 be an European Muslim (Leicester, 1999) em circulos mugulmanos e
n3o-mugulmanos. Podemos ver nele um pioneiro e activista de uma zslami-
zagdo dos mugulmanos na Europa, contemporinea e vista como «compativel
com a Europa» na linguagem de autoridades ndo-mugulmanas - e, nessa me-
dida, integra-lo perfeitamente na tradi¢io dos cabecilhas dos movimentos de
re-islamizacio.

Tariqg Ramadan é o mais importante mediador de um novo movimento
internacional de activistas islimicos que destacam a democracia e os direitos
humanos e se esforcam por encontrar vias de entendimento com a classe
média secularizada (Kepel 2002, 429). E um orador e pregador carismatico,
cujas intervengdes sio muito disputadas hoje, ndo apenas no meio académico,
nos encontros de especialistas de politica europeia e circulos de didlogo inter-
-religioso, mas também, sem interrup¢io desde os comegos ou meados dos
anos 90, em associagdo com fins espirituais, pelos movimentos franceses dos
«jovens mugulmanos» (por exemplo, a Union des Jeunes Musulmans, UJM). No
essencial, estes movimentos exigem a constru¢do de uma identidade islimica
fundada na comunidade (Kepel 1996, 325), uma concep¢io que remonta a
Irmandade Mugulmana, e cujos impulsionadores e paladinos entre a juven-
tude muculmana francesa, que rapidamente ultrapassou a regido do Rédano-
-Alpes, foram sobretudo Tarig Ramadan e, no inicio, também o seu irmio
Hani (ima da Comunidade Islimica de Genebra).

Uma segunda escolha, que contrasta com a de Ramadan, é a de Salman
«Bobby» Sayyid (Universidade de Leeds, Reino Unido). Tal como Ramadan,
cresceu na Europa e ensina e investiga em faculdades de Ciéncias Sociais e Hu-
manas. Diferentemente de Ramadan, nio é também um pregador, e, tanto
quanto julgo saber, nunca recorre a argumentacio teoldgica. Sayyid é espe-

6 «O mugulmano é, por defini¢io, um pregador da fé e, esteja onde estiver, pode servir o
Isldo. O segredo das comunidades mugulmanas que conseguiram sobreviver através dos séculos
e das geragdes resume-se numa palavra: organizagio.»
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cialista em estudos de Etnicidade e Racismo e faz parte de vérias redes e
féruns, entre eles o férum de discussio no Muslim Institute em Londres. Ele
define a «Didspora mugulmana» num dos seus contributos como uma «Anti-
-Nagdo» (2002).7 Ele estimula os discursos anglo-mugulmanos, efectuando
uma juncio entre Postcolonial Studies e critica de esquerda com conceitos fre-
quentemente chamados «islamistas» (devido a sua forca politica e emancipa-
dora). Os seus trabalhos nunca abandonam o terreno de uma rigorosa e critica
linguagem cultivada dentro de um contexto de ciéncia politica, filosofia e
sociologia, que nos remete para uma formacao filoséfica e um nivel de pen-
samento que ultrapassa os comuns discursos ocidentais dominantes. Também
nio abandona esse nivel linguistico em textos que sdo publicados, por
exemplo, na pagina do Reading Room do Jamaat-e-Islami Bangladesh.8 Opo-
nente de Ramadan, Sayyid nio aceita a <Europa» como referéncia particular e
possivel de uma emergente subjectividade colectiva mugulmana, cuja natureza
serd o caracter global. ?

O trabalho e a ac¢ido destes intelectuais sé podem ser compreendidos no
contexto da evolucio histérica da Nowva Presenca Islimica determinada pela
migracio e da sua percep¢io nas sociedades europeias e no discurso acadé-
mico. Enquanto o discurso mugulmano pde em foco realidades europeias
com um olhar que a interac¢io a nivel translocal torna mais nitido, o que se
da na Europa - e nio apenas depois do 11 de Setembro - é uma orientagdo isla-
mizante (em inglés, islamicization) dos debates.

A primeira polémica francesa sobre o uso do véu e o caso Rushdie permi-
tem situar o ponto de viragem da histéria da Nova Presenga Isldmica no ano de
1989. Ao mesmo tempo, dé-se um enorme incremento da importincia das
construgdes identitarias europeias. Seguindo essa tendéncia, também os repre-
sentantes dos interesses muculmanos se transformam em politicos empenha-
dos nos problemas da identidade. Desde entdo, ¢ possivel assinalar duas ten-
déncias: a europeizagio e a islamizag¢io de membros de comunidades de raiz
mugulmana. Ambas radicam num contexto europeu, quer pela partilha dos
discursos internacionais, quer pela experiéncia social, e permitem o acesso
analitico ao fenémeno histérico recente dos «<mugulmanos na Europa como
factor politico-social», se forem interpretadas no 4mbito dos processos de
transformacio social globais desde o fim da guerra fria.

7 Uma anilise deste conceito de Sayyid e uma comparagio com os conceitos de espago e
pertenca da autoria de Tariq Ramadan encontra-se em Tiesler 2007 e 2009.

8 Ver: www.jamaat-e-islami.org

9 Ramadan e Sayyid participaram na ultima conferéncia da rede MEL-net (ICS-UL,
29.11.2007, organizada com o apoio fulcral da Comunidade Islimica de Lisboa e do European
Muslim Network). A keynote speech de Sayyid, Euro-Islam and European dreams: answering the
Muslim question? (Sayyid 2007) encontra-se em www.mel-net.ics.ul.pt
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A viragem p6s-1989: religido e politicas
de identidade em novos contextos societais

Uma analise mais profunda do presente deve comegar com um olhar sobre
o passado, sobre os mitos referentes a expansio do Islio e a historizagio do
«encontro da Europa com o Islio». De facto, a discussio da Nova Presenga
Isldmica, historicamente recente e determinada pelo passado colonial e pela
migragdo global, e das suas politicas de reconhecimento, remete hoje muitas
vezes (especialmente no meio nio-mugulmano), para uma perspectiva
essencialista, orientalista ou multiculturalista, de forma critica ou afirmativa,
para momentos mais antigos, em parte historicamente encerrados, da presenga
islimica na Europa. 10 O dominio drabe da Peninsula Ibérica na Idade Média
ou os grupos étnicos mugulmanos no Sudoeste europeu sio tomados como
pontos de referéncia, e 0 mesmo acontece com certas elites, combatentes e
prisioneiros de guerra de outros tempos, a que se recorre nos processos de
institucionalizagdo de novas comunidades islimicas e na argumentagao politica
de varios grupos, recolhendo exemplos historicos a partir de um ponto de vista
actual e como consequéncia de processos de integracio, e submetendo-os a
novas combinacdes. Isto leva facilmente a uma invencio da tradicio e, com ela,
a construgio de e a competi¢io entre continuidades, que muitas vezes nao
existiram, nem do ponto de vista da historia social nem do demografico, entre
os mugulmanos da Europa actual e individuos, agrupamentos e grupos popu-
lacionais de diversos passados. Do mesmo modo, as remissdes bem inten-
cionadas para aspectos hoje comprovadamente positivos de encontros do
passado sob dominagdo isldmica, juntamente com a reabilitagio actual de
categorias de marca religiosa e cultural, orientadas para as origens, ha muito
esquecidas pela historia, transfiguram o olhar analitico sobre os problemas da
actualidade. Mais grave ¢ ainda a ignordncia da multipla heranga cultural isla-
mica na histdria europeia e a construgio de uma imagem do inimigo até hoje
presente em diversos manuais escolares europeus, com base nos quais se torna
compreensivelmente dificil que os cidadios europeus mugulmanos possam
compreender o seu tempo como um momento bem-vindo e enriquecedor.

Um olhar sobre o passado mais recente pode conduzir-nos até ao presente:
as minorias muculmanas desenvolveram uma voz, ou vozes, de forca civica.
Trata-se ai da emergéncia e dos processos de transformagio dentro da Nova
Presenga Isldmica, contra o pano de fundo de dois momentos de viragem, situa-
veis nos anos de 1974 e 1989. Nestes processos sio determinantes o passado
colonial, a(s) experiéncia(s) europeia(s) e as novas vivéncias translocais, ou seja,
o contexto historico especifico, no qual os discursos dominantes, publicos e

10 Relativamente ao caso portugués, v. Vakil (2003a, 2003b, 2004a e 2004b).
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académicos, assumem um papel decisivo. Com base no confronto entre exem-
plos empiricos e respectivos discursos chegar-se-d a tese da «orientagdo isla-
mizante dos debates» que aponta para uma perda dos conceitos iluminados entre
agentes académicos ndo-mugulmanos.

Como foi dito, é relativamente recente a questio de saber se, no caso dos
antigos imigrantes, retornados e ex-colonos, e da sua descendéncia, se trata de
«mugulmanos praticantes, religiosos, activos, radicais, moderados, fanéticos,
fundamentalistas ou nominais», se estamos perante «islamistas, neomucul-
manos, mugulmanos de origem ou de cultura» — para usar algumas designa-
¢des correntes na investigagio actual. Até vinte anos depois do comeco dos
processos de descolonizagio e da chegada dos primeiros trabalhadores estran-
geiros (Gastarbeiter), a questio nio se colocava na Europa Ocidental - do
mesmo modo que os primeiros migrantes, a principio predominantemente
masculinos, e cuja presenca era erroneamente considerada, por eles proprios e
por quem estava de fora, como transitdria, ndo eram vistos como mugul-
manos.

Se exceptuarmos alguns representantes das disciplinas que explicitamente se
ocupavam da religido, a investigagdo académica ndo via entio qualquer razio
para atribuir ao Islio um significado especial no dmbito dos «processos de
integra¢do». Por um lado, porque este «grupo/objecto de estudo», ainda nio
definido religiosamente, ndo mostrava sinais publicamente visiveis de religio-
sidade, e, por outro lado, porque o interesse publico e da investigacio na
Europa do pos-guerra e pds-colonial nio se concentrava na temética religiosa.
Ainda nos anos 70 a problematiza¢io de questdes relacionadas com a religido
era vista como nio moderna, mas as coisas nio continuariam assim. Pelo
contrario: especialmente no caso do Isldo, elas parecem estar hoje entre as
mais candentes no espago publico e na investigagdo social europeia. A questio
central deste aspecto do problema é entio: como explicar a explosio deste
«factor muculmano»?

Os temas da «religido» e do «Islio» numa nova conjuntura

O Isldo passou a estar de novo na agenda politica desde a revolugio iraniana
de 1979, e, o mais tardar no final do short century (1914-1991, Hobsbawm),
surgem em diversas regides do mundo ocidental movimentos politicos
modernos de perfil religioso: do despertar do bzble belt americano no consulado
de Reagan, ou seja, da Religious Right protestante nos EUA, passando pela FIS
na Argélia, até a0 movimento extremista catdlico «Comunione e Liberazione»
em Itdlia.

Pelos meados dos anos 80, portanto em plena idade de ouro da fundagio e
ac¢do de associagdes (ndo-mugulmanas) de cidadios politica e socialmente
empenhados, disparou também subitamente o nimero de novas comunida-
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des islamicas e de mesquitas na Europa. 1! Vistas as coisas mais de perto, pode
dizer-se que estas serdo as primeiras manifestacdes visiveis da possivel
relevancia social de uma Nova Presenca Isldmica como consequéncia da crise do
petréleo: os governos dos paises de emigragio tinham travado desde 1974 a
continuagio do fluxo de mio-de-obra, permitindo, no entanto, a reunifica¢io
das familias. Com a chegada de mulheres e criangas, o plano de regressar tor-
nou-se definitivamente um mito e deram-se os primeiros passos no sentido de
um processo de institucionalizagdo. Por essa altura, quando a popula¢io
muculmana deixou de considerar a sua estadia como proviséria e comegou a
organizar a vida com vista a uma permanéncia duradoura — quando se fixou
verdadeiramente pela primeira vez —, apercebeu-se de que, juntamente com
outras minorias étnicas, estava a ser a primeira vitima do desemprego e sentiu
a rejeigdo por parte da sociedade de acolhimento e a dureza da exclusdo social.

Ao mesmo tempo desenvolviam-se nas ciéncias sociais europeias varios
tipos de discursos que colocavam os mugulmanos no centro do seu trabalho.
A primeira polémica francesa sobre o uso do véu (com larga repercussio nos
media) e, no mesmo ano, o caso Rushdie, que ultrapassou em muito as
fronteiras britinicas (o protesto publico de dirigentes da comunidade islamica
de Bradford contra os Versiculos Satdnicos, iniciado com um auto-de-fé, e o
éxito retumbante da proclamagio da chamada «Farwa de morte» por Khomei-
ni contra o escritor Salman Rushdie), assinalam a viragem decisiva da histéria
recente da Nova Presen¢a Islimica na Europa no ano de 1989, como j4 foi atras
referido.

As perspectivas da investigagio mudaram quase do dia para a noite. As pu-
blicacdes dos anos 90 diagnosticam, com referéncia ao fim da década anterior,
um Islamic Revival (Kettani 1996), uma Islamic Resurgence ou uma re-islamizagio
(Kepel 1991, 1996, 2001; Esposito e Burgat 2003) e, nesses processos, por
exemplo a Islamization of the Self (Metcalf 1996). Ao mesmo tempo, nos tltimos
vinte e cinco anos parece ter-se consolidado uma variante renovada da
dicotomia que opde a «sociedade europeia ocidental, de base crist3, esclarecida
e moderna» ao «mundo islimico obscurantista e pré-moderno». Apesar de
todos os argumentos contrdrios, de natureza empirica, que fornecem
biografias (familiares) de mugulmanos «perfeitamente integrados» (através das
categorias normativas da linguagem hegemonica) em sociedades europeias, tal
dicotomia ¢é personalizada através dos meios de comunicagio social
precisamente nas figuras de cidadios mugulmanos dos Estados nacionais

11 No ano de 1961 sé existiam 32 mesquitas e lugares de culto espalhados por sete paises do
Oeste e do Norte de Europa. Em 1971, o nimero tinha aumentado para 257 pontos de
encontro da vida religiosa e cultural para uma popula¢io mugulmana estimada em 4,5 milhdes.
Nos meados da década de 80, o ndimero de mesquitas e lugares de culto cresceu para mais de
1000 (Kettani 1996).
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europeus e de membros de comunidades que abandonaram uma sociedade de
maioria islimica (ou mesmo nos seus descendentes, ja nascidos na Europa),
alcangando uma grande forga de interveng¢do social com referéncia a casos
pessoais ou alheios.

Muitas vezes ndo se da atengio ao facto de que este processo levou também
a uma «orientagdo islamizante» dos debates publicos e académicos que
ganhou autonomia e, até hoje, continua com uma dindmica prépria mesmo a
margem da sua matéria concreta (a evolugio histérica do objecto de inves-
tigagdo e a experiéncia dos entrevistados). Assim, o facto de um processo de
institucionaliza¢do atrasado e a consequente emergéncia do Isldo piblico na
Europa s6 terem desabrochado plenamente nos finais dos anos 80 e de, desde
entio, uma «voz mugulmana» se fazer ouvir para la de fronteiras comunais e
nacionais, s6 podera ser explicado por meio de um primeiro e fugidio (e
positivista) olhar para as estatisticas, através do fenémeno de uma «subita
islamiza¢io». Muitas mulheres provenientes de paises islimicos tinham, desde
sempre, transmitido aos seus filhos e partilhado entre si o seu saber religioso e
os costumes a ele associados longe do espago publico (de forma em muitos
aspectos semelhante a situagdo vigente em alguns dos paises de origem, por
exemplo, do Magrebe daquela época), na esfera privada (Andezian 1988).
A constitui¢io de um Isldo «oficial», a formagdo de organizagdes islimicas na
esfera publica, comegou por ser um trabalho apenas de homens, que nio ficou
assim. Nio se fizeram grandes esfor¢os nesse sentido durante o periodo em
que o «mito do regresso» estava ainda incolume e antes da chegada das mu-
lheres e dos filhos. Um outro factor de atraso destas iniciativas reside na falta
de classes médias com interesses religiosos, que teriam assumido a fundagio e
a gestio de tais organizagdes. Os processos de institucionaliza¢io e a «voz
mugulmana» surgiram mais tarde, especialmente nos casos em que faltavam as
«protocomunidades» locais e dispersas classes médias que fornecessem as
competéncias sociais e intelectuais e a capacidade organizativa necessarias.

Finalmente, a palavra «re-islamizagdo», que originalmente caracterizara
movimentos anticoloniais islimicos dos comegos do século XX (por exemplo,
a Irmandade Mugulmana fundada por Hassan al-Banna no Egipto sob
dominagio britinica), s6 reaparece no comego dos anos 90, quando o partido
islimico FIS ganhou as primeiras elei¢des locais na Argélia. S6 quando os
debates publicos e cientificos comecaram a ocupar-se de um «fundamen-
talismo islamico» que espalhava o medo e o terror no Magrebe se recuperaram
a «slamiza¢io» ou mesmo a «re-islamizagio» como padrdes que podiam
explicar os acontecimentos europeus (como a onda de fundagio de comuni-
dades) de meados dos anos 80. Isto apesar de o prefixo «re-» ser enganador no
contexto europeu, porque escamoteia o cardcter qualitativamente novo e
moderno do fenémeno.
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Orientacio islamizante dos debates

No dmbito de uma conjuntura generalizada do tema do Islao, os problemas
surgidos nas metrépoles europeias modernas em tempos de estagnacio eco-
ndémica foram cada vez mais interpretados a luz de padrdes religiosos nos
casos das minorias etnolinguisticas imigradas de regides tradicionalmente agré-
rias de sociedades de maioria mugulmana, apesar de terem muito pouco que
ver com o Isldo. A partir de entdo, passou a atribuirse cada vez mais
importincia a inser¢do religiosa de minorias sociais em discussdes publicas e
académicas que problematizavam a sua «integragio» econdmica, social e
cultural em linguagem hegemonica, especialmente no caso dos mugulmanos.
O lado religioso era entio muitas vezes mais sobrevalorizado do que havia
sido subestimado nos primeiros anos, mas sem se reconhecer o potencial e o
papel da religido e da vida comunitiria como fontes de um capital social.
Alguns séculos depois das Luzes, a religido viu-se artificialmente transformada,
em certos argumentos multiculturalistas, numa grandeza natural que se
perfilava com um estatuto quase biolégico e livre da construgio social de
necessidades. Algumas tendéncias das ciéncias sociais, particularmente nos
estudos sobre as migragdes, favorecem a orientagio islamizante dos seus
debates. Se procurarmos sintetizar os discursos dominantes dos ultimos vinte
anos — multiculturalismo, incremento do papel da religiio, o proprio e o estra-
nho, didspora, etnicidade, transnacionalismo e «identidades colectivas» —
constataremos, entre outros, os seguintes tragos:

Verificou-se uma continuagio, aparentemente harmonizadora, mas agres-
siva do cultural twrn dos anos 70, que hoje ultrapassa até o dominio das
ciéncias da cultura, politicas e sociais. Se quisermos ser exactos, diremos que
se tratou de uma culturalizagio de problematicas sociais. As politicas de
maiorias e minorias revelam uma fixagdo numa referencialidade prépria e
alheia, de teor religioso e cultural, que muitas vezes degenera em categorias
hereditarias, confundindo religido e cultura.12 As tradi¢oes transformam-se
em argumentos e padrdes explicativos, apela-se a um «regresso a tradigdo»,
esquecendo que muitas vezes se pretende regressar a algo que nunca existiu
antes nessa forma.

Nio é s depois do 11 de Setembro de 2001 que a experiéncia do quoti-
diano da populagio mugulmana e as suas vozes sdo quase ignoradas em alguns
debates animados - e as estatisticas apresentam como mug¢ulmanos cidadios

12 Um exemplo: desde hé cerca de quinze anos, particularmente no dmbito das controvérsias
sobre a adesdo da Turquia 2 Unido Europeia, tem-se discutido em vérias instincias, entre
representantes da comunidade econémica UE e mais tarde numa comissio de especialistas
constituida para o efeito, de que modo se podera definir uma «identidade cultural europeia».
Dessas discussdes resultaram argumentos que pretendem fundar uma constitui¢do europeia na
ideia de uma Europa «cristd» (Siems 2007).
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europeus cujas familias se constituiram na migragio, ighorando se e como eles
ou os pais tém alguma ligagio com - e como vivem - o Islio, se e de que
modo eles participam na vida das comunidades islimicas na Europa. Ao
mesmo tempo interpretam-se erroneamente as tendéncias crescentes para
formas de devogio islimica, o empenho crescente dos representantes de inte-
resses mugulmanos, o interesse recente e a aproximagio dos jovens ao Islao,
movimentos pacifistas, politicas de identidade e de reconhecimento do Islao,
reduzindo-as a oposi¢io A «cultura ocidental». Com isso, ignora-se o Islio
enquanto fonte de capital social e de empenhamento civil e os éxitos da
mobilidade social entre os mugulmanos.

A maior parte dos investigadores, no entanto, esta plenamente consciente
de que, quaisquer que sejam os numeros disponiveis, ndo se poderd recons-
tituir a partir deles uma imagem das caracteristicas e das posigdes politicas,
sociais e culturais dos mugulmanos na Europa, nem sobre o entendimento
que tém de si proprios ou as suas crengas e praticas religiosas. A decisdo sobre
quem deve ser visto como mugulmano torna-se assim uma decisdo politica e,
na luta pelo financiamento da investigagio, também de politica cientifica.

Os mugulmanos foram, na Europa, tema de quase todos estes discursos,
que marcaram as ciéncias sociais nos ultimos vinte anos. Os mesmos indi-
viduos e familias ja antes tinham sido objecto de investigagcdes académicas
(que, naqueles anos, se ocuparam essencialmente do impacto econémico dos
trabalhadores estrangeiros nos paises de envio e de acolhimento), mas foram,
nas primeiras décadas depois da sua chegada, catalogados, a par de italianos,
espanhois e portugueses, como turcos, jugoslavos, argelinos, marroquinos,
tunisinos e paquistaneses. O problema das perspectivas da investigagio nio
reside certamente no facto de se tomar a sério um grupo a investigar no
entendimento que ele faz de si proprio, desde que ndo se ignore o caricter
processual dos conceitos de subjectividade colectiva. Quando as referéncias a
questdo da pertenga (belonging) de minorias étnicas passam a ser formuladas
por elas préprias cada vez mais em categorias religiosas e culturais, e nio ja
nacionais, temos ai um sinal de que se trata de processos de desenvolvimento
e integracio num contexto histdrico especifico de interac¢io entre maiorias e
minorias (e dentro de cada uma delas), neste caso a um nivel translocal.
Quando se constata, a nivel europeu e internacional, um incremento e um
apelo refor¢ado a uma subjectividade mugulmana colectiva especifica (inde-
pendentemente de anteriores ou actuais diferencas e preferéncias linguisticas,
nacionais e intra-islimicas), o olhar sobre as condi¢des de nascimento dos pro-
cessos de formagdo de grupos e dos seus actores torna-se esclarecedor. E entre
essas condi¢des contam-se, sem duvida, entre outras, os discursos publicos e
académicos. Enquanto no discurso publico se recuperam velhas imagens do
inimigo, os media ndo separam «Islao» e «terror» e as questdes relativas aos
muculmanos sio quase sé discutidas no quadro de uma retérica da seguranga
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de Estado, a tendéncia mais visivel em alguns estudos académicos de hoje é a
de perspectivar tudo o que os individuos que, pelas estatisticas ou pela origem,
sdo designados como mugulmanos, fazem, dizem, desejam ou rejeitam na sua
qualidade de minoria mugulmana como um predicado da religiosidade ou da
socializagdo islamica — sem levar em conta a sua experiéncia subjectiva em
sociedades europeias nas quais nasceram, cresceram ou envelheceram, e de
que s3o membros.

Se, pelo contrario, ignorarmos o novo «factor islimico», vago em termos
definitérios, sociologicamente insatisfatério e apesar disso cada vez mais
diagnosticado, muitas das suas posi¢des politicas, das suas preferéncias e
rotinas na cultura do quotidiano, das suas necessidades e angustias, esperancas
e desejos para o futuro (ou as dos seus filhos), ndo se distinguem, numa
perspectiva comparada, praticamente das de outras minorias com ante-
cedentes migratorios e/ou da sociedade maioritaria — se a comparacio for feita
entre grupos de estatuto social préximo ou de background socioecondémico e
perfil educacional semelhantes — com a excepg¢io significativa de experiéncias
de discriminacdo racista, xenofébica e islamofdbica cujas justificacdes e
«estruturas de oportunidade» ganham espaco na esfera ptblica nos tempos da
«guerra ao terror» (Tiesler e Cairns 2007).

Islamizacgdo wersus europeizagio?

Do ponto de vista, por exemplo, da recente interven¢io sociocultural e
politica da juventude mugulmana (especialmente na Gri-Bretanha e em
Franca), os discursos académicos continuam hoje a ser atravessados pela ques-
tio de saber se os muculmanos na Europa se tornaram mais islimicos,
recorrendo ao conceito muito usado da «islamizagio». Opondo-se a esta, colo-
ca-se, de uma perspectiva da histéria da religido, a pergunta: de que modo se
transformam as atitudes culturais e as praticas definidas como islamicas? Ter-
-se-d0 tornado «mais europeias»?

Estas perguntas apontam para a tese critica central deste contributo. Se, ape-
sar do perigo da perpetuacio ideoldgica e de uma uniformizagio empi-
ricamente pouco sustentdvel, confiarmos naquelas categorias dicotémicas, é
possivel reconhecer de forma crescente a afirma¢io de duas tendéncias na
histéria da Nowva Presenga Islimica ao longo dos ultimos vinte anos: a euro-
peizagio e a islamizac¢io de uma parte da populagio mugulmana. O diagnos-
tico da islamizagio e da europeizacio, no entanto, s6 pode proporcionar o
acesso objectivo a um dominio de trabalho como o dos muculmanos na
Europa se for pensado como #ma tendéncia: tanto a europeizagio como a
islamizacio da Nowva Presenga Isldmica sio um produto, quer da interac¢io
transnacional entre mugulmanos, que ultrapassa o contexto europeu, quer
da(s) prépria(s) experiéncia(s) europeia(s).
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A tese ilumina-se se olharmos para o contexto historico especifico em que
surge aquele fendmeno que, de facto, s6 desde os anos oitenta — e nio desde
a chegada dos primeiros migrantes, retornados e ex-colonos — foi designado
com referéncias religiosas, como Nova Presen¢a Isldmica: concretamente, a
partir do momento em que a relagdo com o Isldo se tornou visivel e institu-
cionalizada - curiosamente, em padrdes organizativos europeus (por
exemplo, associagdes ou estruturas comunitdrias hierdrquicas). Nesta medida,
é enganadora a formulacio, corrente na literatura especializada, e que data
dos anos 50 e 60, de «imigragio mugulmana» e/ou Muslim settlement. De facto,
ainda que nio intencionalmente, ela sugere que se pode fazer equivaler a
emigrac¢io e a chegada desses individuos a um fenémeno colectivo definido
ab mitio como mugulmano ou islimico. O que acontece, porém, é que o
proprio processo migratorio se pode entender ja como indicador de uma
crescente secularizagio. Um «golpe» como este, que leva a uma reinter-
pretagdo retrospectiva, a luz dos discursos hoje dominantes, de uma carac-
teristica fundamental do objecto de pesquisa, permite adivinhar a influéncia
da investigacio académica sobre esse seu objecto e aponta para uma «orien-
tacao islamizante dos debates».

Na verdade, os migrantes vieram, com poucas excepgdes, ndo por motivos
religiosos, ndo para se «estabelecerem» enquanto mugulmanos. O motivo da
emigracdo nio foi o de estabelecer institui¢des islimicas na Europa nem o de
fazer campanha pela fé islimica. A consciéncia mais aguda da sua pertenga
religiosa sO se desenvolveu com a prépria emigragio, como mostram os
estudos atrés citados, que introduzem a palavra «islamiza¢io» como explicag¢io
do fenémeno. E preciso verificar em que medida esta palavra, usada pelos
historiadores na descri¢do da histéria da expansio dos territérios sob dominio
arabe a partir do século viI de modo diferente dos africanistas que se ocupam
do «deménio da proporcionalidade» (proporztenfel) e das guerras civis na Africa
subsariana pds-—colonial, pode ser transposta para a Europa actual sem perdas
semanticas significativas — para uma Europa pos-secularizada onde, desde o
fim dos anos 80, as transformagdes sociais, politicas e econdmicas e as suas
consequéncias sio cada vez mais interpretadas segundo padrdes religiosos e
transfiguradas por orientagdes culturalistas. Os estudos de caso pertinentes
feitos sobre jovens muculmanos e a sua descoberta do Islio como modo de
afirmacio subjectiva na modernidade (Tietze 1998) assumem um ponto de
vista contrério, interpretando a relacio desses jovens com o Islao como fragil
e temporaria (Khosrokhavar 1997) e/ou como elemento rebelde nos conflitos
de geragdes (Schiffauer 2001) e conformista nos processos de emancipacio
(Werbner 1996). A distor¢do das imagens resultantes da investigagdo e em
especial daquelas produzidas pelos media resultam do facto de o mainstream da
juventude mugulmana nio ter sido investigado até agora, nem comparado
com outros nucleos jovens europeus de perfil socioeconémico semelhante.
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A religido em mudanga

O uso da palavra «islamiza¢io» como padrio explicativo de novos movi-
mentos comunitarios e formas de afirmagio politico-social esconde ainda o
perigo de dois diagnosticos errados: o da continuidade e 0 da homogeneidade.
O primeiro constroi linhas de continuidade entre as variantes locais especificas
de culturas do quotidiano marcadas pelo Islio nas regides de origem e nos
movimentos, nas praticas e nas perspectivas que resultam da interac¢io no
Ambito das novas coordenadas sociais. Sem querer subestimar os esforgos das
autoridades estatais e religiosas nos paises de origem, ou mesmo a influéncia
das relagdes e dos acontecimentos internacionais, o facto é que sio as condi-
¢Oes sociais europeias, bem como um novo tipo de experiéncia internacional
entre os mugulmanos, que determinam o processo de evolucio da Nova
Presenca Isldmica.

Este facto ¢ muitas vezes ignorado no contexto mugulmano quando «o
Islao» é visto como algo de distante, exdtico e estranho e os seus protagonistas
na Europa como reprodutores de uma tradi¢ao definida de modos diversos,
importada e continuada sem cortes (Salih 2000, 2001). 13 O exemplo da ques-
tio do véu torna isto bastante evidente: as filhas das primeiras migrantes que
cresceram na Europa ndo o usam apenas como simbolo da sua fé, mas muitas
vezes também por outras razdes, diferentes das das maes ou avos — e ndo
necessariamente por imposi¢ao dos pais, mas, por exemplo, como forma de
afirmagio politica e em parte emancipatéria (algumas alunas alemis come-
caram a usa-lo como protesto contra o bombardeamento do Iraque, enquan-
to por exemplo muitas alunas espanholas e portuguesas o tiraram, pelo menos
temporariamente, por insisténcia dos pais, preocupados depois do atentado de
11 de Mar¢o em Madrid), ou entio como freedom-ticket, o bilhete que lhes
proporciona a saida das normas rigidas da casa paterna para a universidade.
Por outro lado, ha outras mugulmanas que traduzem o principio islamico da
humildade e da discri¢io da mulher através de outros padrdes de compor-
tamento e manifestagdes, que nio o uso do véu, como € o caso, por exemplo,
entre a vasta maioria de mulheres mugulmanas em Portugal.

O significado de tal simbolo é determinado pelo contexto social respectivo.
Para as mulheres argelinas, que vivem sob uma lei repressiva, o véu tem um
significado diferente daquele que assume para estudantes francesas que pro-

13 Sobre a concentragdo de estereStipos do estranho e do proprio como estratégias para o
estabelecimento de fronteiras culturais, v. Birgit Rommelspacher (2001, 21): «Quando se discute
tio insistente e aguerridamente sobre simbolos da religiosidade islimica, como aconteceu nos
ultimos anos na Alemanha, é legitimo suspeitar de que, para além do problema em si, hd
conflitos préprios envolvidos. Na discussdo sobre o uso do véu, por exemplo, interfere também
a relagio entre os sexos na nossa sociedade; de outro modo nio se poderiam explicar tantas reac-
¢des emotivas.»
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testam contra a proibi¢o francesa do seu uso. Tal como os simbolos e qualquer
tradi¢io historica, as religides ndo sio entidades independentes do tempo e do
espago, antes estdo submetidas a processos de transformagio histérica e social.
As religides, as suas formas de expressdo social e cultural, os modos da religio-
sidade, bem como a compreensio e a perspectiva dos seus seguidores distin-
guems-se e transformam-se de acordo com o contexto social e as condigdes de
vida. Os significados multiplos e as formas mutaveis da religido e da religiosidade
reflectem as experiéncias quotidianas dos sujeitos que as actualizam e exprimem-
-se, por exemplo, em novas negociagdes e definicdes dos dogmas e das praticas,
na consciéncia de si e nos rituais dos crentes, ou também na concepgio, na
realizagdo prética e na construcio social de comunidades e espacos religiosos.
O caso vertente, das minorias mugulmanas na Europa, sublinha a tese da
determinagio social das transformagdes no ambito da religido e da tradigio.

A tendéncia para a uniformizagio

O segundo diagnostico errado — ou o pressuposto, outrora frequente nos
quadrantes orientalistas e multiculturalistas —, segundo o qual «o Islio na
Europa actual» é um fenémeno homogéneo, continua a ser ainda muito eficaz
nos meios de comunicac¢io social, mas jd nio seduz tanto o meio universitario.
Por exemplo, raramente foi avan¢ado por um investigador com experiéncia de
campo e conhecimentos para além da sua propria drea. Mas as coisas tornam-
-se bem mais complexas se ndo fecharmos os olhos a tendéncia que, por um
lado, é evidente nas politicas de reconhecimento das comunidades mugul-
manas europeias, e que, por outro, se apropriou de algumas interpretagdes
socioldgicas: a tendéncia para a uniformizagio.

Os migrantes mugulmanos e os ex-colonos encontram-se na Europa, nio
apenas com diferentes culturas e condi¢des e costumes da vida quotidiana, mas
também com aqueles que foram em parte importados e renovados por mugul-
manos de outros paises e regides de origem. A heterogeneidade - resultante do
encontro de um grande niimero de paises de origem, de experiéncias sociais com
o Islao, linguas, motivos diversos para a emigracio e culturas do quotidiano com
uma especificidade local - é, até hoje, um dos tragos marcantes da Nova Presenga
Islamica. Os novos cidaddos tém a experiéncia da alteridade/do estranho também
no encontro com outros mugulmanos: em Londres encontram-se, entre outros,
mugulmanos tamil e de Caxemira, em Helsinquia somalis e tartaros, em Lisboa
imigrantes do Bangladesh vindos da Ardbia Saudita, portugueses de origem
indiano-mogambicana ou mandingas da Guiné-Bissau, em Berlim membros da
comunidade Ahmadiyya e alevitas ou persas, em Amesterdio ismaelitas do
Suriname e sunitas de Marrocos, etc. A experiéncia e a interac¢io quotidianas
dentro destas coordenadas gera movimentos e comunidades de tipo novo que se
entendem e articulam como muculmanos.
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De facto, desde o inicio que se fazia sentir em cada comunidade local que
ndo reunisse membros provenientes de um unico territério uma certa pressio
no sentido da homogeneizagio. Uma interlocutora afega, cujos filhos e netos
nasceram ja em Berlim, frequenta em ocasides especiais a mesquita mais pro-
xima da sua casa, uma associacio cultural organizada pela DITIB turca
(Diyanet Isleri Turk-Islam Birligi — Unido Turca Islamica para os Assuntos Reli-
giosos). Numa conversa, definiu com grande exactidio uma forma de uni-
formizagio que se pode designar de islamizac¢do, e que se refere aos ritos
funerarios: «Antigamente enterrivamos os nossos mortos, como ja faziam os
nossos avés. Aqui, fazemos como manda o Alcorio.» As «comunidades lo-
cais», a primeira e mais forte forma de organizag¢io de grupos mugulmanos na
Europa, em breve foram completadas por organizacdes de topo a nivel
nacional. Ali, a tendéncia para a uniformizagio parece ser ainda maior, pois as
autoridades estatais, com as quais é necessario negociar o seu reconhecimento,
exigem um interlocutor representativo: um desafio ainda maior, como se torna
evidente, por exemplo, nos debates entre muculmanos alemies em torno do
ensino isldmico da religiio em escolas publicas (e o respectivo lugar relativo
nos planos curriculares).

A tendéncia para a uniformizacio surge ainda de forma clara em projectos
islimico-europeus formulados por representantes da chamada «segunda gera-
¢ao» e de uma nova classe média mugulmana europeia da qual Tariqg Ramadan
pode ser visto como paradigma. Os filhos dos retornados, dos ex-colonos e
dos primeiros migrantes de sociedades maioritariamente islimicas estio em
finais dos anos 80 — portanto, em plena conjuntura do incremento da temética
do Isldo - em idade de entrar para a universidade. Com a formacio de classes
médias mugulmanas europeias que fizeram o ciclo da escolaridade nos paises
europeus, aumentaram, como ja foi referido, os contributos de universitarios
e intelectuais mugulmanos para o tema «os mugulmanos na Europa», bem
como os debates intra-islimicos que, nalguns casos em intercimbio com cole-
gas, com autoridades académicas e religiosas em paises ndo europeus, noutros
distanciando-se e opondo-se a eles, reflectem novas experiéncias.

A uma certa distincia do nivel do quotidiano, o facto de, por exemplo, ndo
existir na histéria do Direito islimico qualquer modelo para a situagio actual
das minorias mugulmanas, e, portanto, também nenhuma espécie de «regula-
mentagdo», fornece o pretexto para discussdes que ocorrem a um metanivel.
A Nova Presenga Isldmica representa um caso de precedéncia para o Direito
islimico (figh): pela primeira vez, uma minoria mucgulmana numericamente
significativa e heterogénea vive permanentemente submetida a uma legislagio
nao-islimica e secular na Europa. Para muitos mugulmanos isto significa liber-
dade de religido e de imprensa, uma assisténcia na saude fiavel, a oportunidade
de dar aos filhos uma melhor educagio, ascensio social e prosperidade econé-
mica. Para outros, isso implica também alguns perigos para a fé, degradacio
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dos costumes e decadéncia. Para os «tradicionalistas» da ortodoxia sunita a
Europa representa também o territério da tnica rival que no passado tiveram
de levar a sério: a cristandade, que, na antiga biparti¢io sunita ortodoxa do
mundo, era por exceléncia a Térra dos Infiéis. Para alguns islamistas da linha
dura associa-se as metrépoles dos antigos senhores coloniais (depois dos Esta-
dos Unidos) e ao bastido das forgas de globalizagdo repressivas; e para alguns
«universalistas da Umma» a Europa representa ainda o ber¢co do nacionalismo
e da secularizacio, do seu ponto de vista duas das causas das desgragas do
mundo islimico. Trata-se de perspectivas que ndo podem ser vistas como
representativas, mas que tém grande eficicia nos media, em ultima anilise
porque, para desgraga da maioria dos mugulmanos europeus, apoiam argu-
mentos hostis ao Islao e aos mugulmanos. A l6gica dos discursos mediaticos
mostra como grupos islamistas periféricos se tornam porta-vozes de grupos
xenofobos, e vice-versa.

Seja qual for o ponto de vista, compreender a Europa, no caso da Nova
Presenga Isldmica, como um lugar de vida pressupde um certo grau de cultura
histérica e de conhecimento do Direito islimico (qualquer que seja o seu nivel
de profundidade ou aplicabilidade), e também a disponibilidade de orientar o
olhar para os sistemas em prol de uma forte uniformizagio - ou seja, de o des-
viar da experiéncia quotidiana daqueles mugulmanos que nio viajam, nem
fisicamente, nem pela Internet, nem pela literatura da histéria do mundo e da
religido, e cujo campo local e nacional lhes parece ser mais determinante do
que a mais distante Europa. E a circunstincia de a Europa nio poder ser consi-
derada, de forma positiva, como lugar de vida com referéncia a categorias do
Direito isldmico classico, de ndo poder, portanto, definir as realidades dos pelo
menos vinte milhdes de individuos que configuram a Nova Presenga Islimica,
oferece espago para novas concepgdes e posiges.

Novas classes médias — novas perspectivas

Nio foi apenas o discurso académico sobre os mugulmanos nas sociedades
ocidentais que, muito cedo, assumiu a perspectiva que podemos entender como
uniformizadora, mas também os autores mugulmanos. Os debates sobre a evo-
lugio e os conteudos de conceitos doutrinais islimicos na Europa testemunham
processos de revisio e actualizagdo. Partindo da sua experiéncia do quotidiano
europeu e apetrechados com os instrumentos de uma formagio secular, os
universitarios e intelectuais mugulmanos europeus recorrem a pressupostos
classicos da teologia islimica, distanciam-se deles ou desenvolvem-nos de modo
a torna-los compativeis com as coordenadas das novas realidades sociais.

Esses debates, em muitos aspectos controversos, deixam perceber uma
busca de padrdes de orientagio num ambiente pds-secularizado que se apre-
senta muitas vezes as minorias muculmanas como de raiz crisid. Nao s6 o Islao
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como tema, mas também as «raizes cristis» e a discussio de uma «identidade
europeia» determinaram os debates quando a «segunda geragio» e os autores
actuais de novas propostas alcangcavam a idade de acesso a universidade.
Durante a sua formacio, encontraram nas universidades europeias ocidentais
os Estudos Pds-Coloniais e os discursos identitarios dos Cultural Studies anglfo-
nos, e contribuem para a sua configurac¢io (de forma por vezes decisiva).

Ha vérias razdes pelas quais se podem designar estas novas concepgdes
como isldmico-europeias. Em primeiro lugar, elas nio nascem numa torre de
marfim isolada da experiéncia social e de coordenadas espacio-temporais,
apenas acessivel a teblogos e mestres de Direito mugulmano de formagio tradi-
cional. Nascem, pelo contrario, a partir da experiéncia concreta da migragio
(a primeira geragdo) e/ou da socializagio na Europa (as geracdes seguintes) e
da reflexdo sobre a situagio de minorias islimicas que se vdo constituindo no
contexto europeu. Esta situagio de modo nenhum deixa de sofrer influéncias
da ligacio aos paises da maioria mugulmana e da sua ac¢io, nem dos aconte-
cimentos, conflitos e politicas internacionais. Este ultimo tipo de influéncia
esteve por varias vezes presente desde a revolugio iraniana de 1979, mais tarde
na sequéncia do caso Rushdie, do conflito da Bésnia e da guerra do Iraque nos
comegos da década de 90, do conflito israelo-palestiniano e, muito parti-
cularmente, desde os ataques terroristas de 11 de Setembro de 2001 e das suas
consequéncias no dmbito do poder do espago publico mediatico. Mas essa
situacdo ja estava sobretudo determinada pelas experiéncias da alteridade e dos
ressentimentos alimentados pelos meios de comunicagio de massas, pelas
oportunidades e esperangas de prosperidade econémica, de educagio superior
e de mobilidade social, e/ou o seu fracasso, em parte também pela
marginalizagio social e seus efeitos, pelos limites e possibilidades das politicas
hegemonicas de imigracio e integragio.

Aqueles que desenvolvem novas concepgdes islamico-europeias nio passam
todos por estas experiéncias, mas formulam-nas em nome de outras camadas
sociais. E fazem-no, naturalmente, também a partir de uma formagio coranica
e remetendo por vezes para categorias centrais do pensamento islimico, em
novas interpretagdes e em linguagem secular. E notéria a sua formagio filoso-
fica, histérica, socioldgica e politoldgica. Intelectualmente socializados numa
linguagem discursiva secular que hd muito deixou de ser um bem
exclusivamente «ocidental», mas é ja uma linguagem diferente da das
autoridades religiosas tradicionais, voltam-se para as questdes acima referidas,
que, do seu ponto de vista, s3o as que se coloca a maior parte dos mugulmanos
na Europa: Onde estamos? Quem somos? A que espaco, cultura, comunidade
pertencemos? Que identidade?
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Palavra-chave: <identidade»

Com a sua orientacao discursiva, sem ddvida decisiva desde o fim do short
century, foram as ciéncias sociais europeias que forneceram a palavra mégica da
uniformizacio: «identidade colectiva». A busca - e a atribuicio — de «identidades
colectivas» é central em todos os discursos dominantes atras referidos, do
multiculturalismo a transnacionalidade, nos quais, entre outros temas, se
discutem os conflitos entre maiorias e minorias sociais e também se adquiriram
0S pressupostos para as pesquisas sobre e o monitoring de mugulmanos. Desde o
fim da guerra fria que as conhecidas categorias da subjectividade colectiva - por
exemplo, povo, nagdo, grupo, classe — entraram em rapida transformagio,
abrindo um universo de questdes por resolver com que se confrontam os
sociologos que se debrugam sobre os fenémenos dos actores e dos movimentos
sociais nos quais a busca de um sentido histérico em condigdes pds-materiais
parece tornar-se central, em especial para as classes médias.

Nio é apenas em 70 be a European Muslim (1999) que Tariq Ramadan d4
expressio e apela a uma nova consciéncia de si, a uma «identidade islimico-
-europeia». Um dos seus papéis mais destacados é o de politico da identidade.
Com esta mesma palavra-chave propde solucdes que permitem aos jovens
europeus mugulmanos tornarem-se mais islimicos sem com isso terem de ser
menos europeus.

Apesar de nio existir uma identidade colectiva ndo fabricada e essencialista,
seja ela mugulmana, europeia ou islimico-europeia, todas elas parecem
possulir, seja qual for o modo de construgio, uma forga de actuagio objectiva.
Quem se mover no campo dos Mugulmanos na Europa terd de conviver com as
proclamagdes de «identidade cristd, ocidental, secular, mugulmana ou isla-
mica». Nio se trata nesses casos de «identidades», mas de emergentes buscas
de subjectividades colectivas, politicas identitérias e de politics of identification
que procuram formular complexos de interesses comuns e aplici-los no
campo politico. Os conceitos correspondentes, como os de Ramadan, podem
soar a emancipatdrios e sa0 neste caso «correctos» no que respeita a integragio
e aproximacio harmoniosa de «principios europeus e islimicos». Podem
oferecer linhas de orientagio e certezas, mas nio deixam de ser politica: nio
sa0 andlises de um estado de consciéncia que necessita dessas certezas e explica
a popularidade de Ramadan. O conceito de «identidade» revela-se
impraticavel como categoria analitica.¥ Quando se fala de «identidade
islimica ou islimico-europeia», ndo se trata de um testemunho ou selo de
bondade de religiosidade islimica, mas antes de uma uniformizagio que dificil-
mente resiste a uma verificagdo empirica baseada numa linguagem discursiva
secularizada produzida nas academias ocidentais.

14 Uma critica acerca do uso e abuso deste conceito encontra-se em Tiesler (2006).
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Conceitos de espaco e de pertenca

A intensidade que caracteriza os debates sobre a identidade e as discussdes
sobre maiorias e minorias aponta para uma experiéncia de perda. Esta expe-
riéncia de perda é comum aos emigrantes, as comunidades de maiorias e
minorias, e surge hoje a escala universal: é a experiéncia do desenraizamento,
fundada na perda da unidade da sociedade. A questio da patria e da pertenca
coloca-se hoje abertamente no discurso da didspora que se desenvolveu desde
1989 fora das disciplinas que tradicionalmente se ocupam da religido e da
didspora, e que hoje prescinde dessa vertente religiosa.

A par das politicas da identidade, este discurso pode ser visto como exem-
plo mais marcante da conjuntura dos conceitos de espaco e de pertenca: sio
nele evidentes a construgio e o apelo a subjectividade e 3 memoria colectivas,
a palavra-chave transnational communities e a fixagdo em restos da tradi¢io e
categorias genealdgicas aplicadas a religido. Nele se torna explicita a questio
- ou a avaliagio — da patria e da pertenca e respectiva fixagio, e também se
diagnostica este interesse dos autores pds-modernos como uma nova «forma
de consciéncia».

A difusio e a nova conceptualizacio da didspora nas ciéncias sociais asseme-
lham-se a um efeito dominé cujo impulso inicial se situa no fim do short century. 15
Trata-se aqui claramente de uma linguagem discursiva que foi transportada por
classes médias do meio educacional até aos sujeitos envolvidos e em parte
assimilada nesse espago como referéncia propria por classes médias educadoras
que a divulgaram e divulgam. Ao mesmo tempo que a didspora se libertava do
elo religioso, a consciéncia da didspora hoje diagnosticada contém em si um
elemento de sentido e de esperanc¢a fundada numa religido do quotidiano.

Os conceitos de espaco e de pertenca constroem e negoceiam atribuigdes,
alheias e proprias, de identidades colectivas culturais, religiosas ou étnicas, num
contexto de politicas de reconhecimento e de definigdo e institucionalizagio
de espagos sociais. Tais conceitos nao se destacam apenas no ambito da Nova
Presenga Isldmica ou nas politicas e articulagdes de outras minorias étnicas, mas
reflectem uma tendéncia social mais geral. S3o uma resposta aos discursos
identitarios das maiorias sociais. Partimos aqui do principio de que, na con-
juntura e no conteido dos discursos relacionados com os muculmanos e com
o Islao, nio se reflecte apenas o dinamismo - assim como assim dependente
dos contextos — do «objecto de investigagio Muculmanos», mas que neles se
espelham a condigio desconceptualizada e questdes abertas e em parte
recalcadas da propria «sociedade da maioria». De outro modo nio seria pos-
sivel explicar o alto grau de emocionalidade e de paixio que marcam os
debates sociais e politicos sobre a presenca mugulmana.

15 Para uma leitura mais aprofundada deste fendmeno, v. Tiesler (2008).
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Ja antes do 11 de Setembro estes debates mostravam uma dinimica alar-
mante. Enquanto os académicos mugulmanos preferem utilizar conceitos
religiosos nos debates sobre a religido e conceitos nio-religiosos nos campos
da politica, este gesto intelectual da distingio entre o religioso e o politico
parece faltar frequentemente nos discursos de agentes nio-mugulmanos.
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