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Capitulo 7

Back to the roots?

A busca da experiéncia subjectiva na selva
das politicas da identidade

Yet these projections do not come from heaven. They are di-
rected from earth. Tt all depends upon whether humanity wishes to
extinguish them and to wake from the fearful dream — a dream that
threatens to become real so long as human beings believe in it.

[Theodor W. Adorno, 1972, p. 3351

Este texto apresenta uma discussdo tedrica € metodoldgica no
ambito do projecto de investigacdo Mugulmanos em Portugal: reli-
gido, subjectividade colectiva e percepgoes de espago e pertenca em
mudanca. E o campo de andlise em causa apresenta de imediato um
obsticulo: por um lado, mugulmanos portugueses, cOmo cidaddos
¢ membros da sociedade, formam uma parte integral do Portugal
contemporaneo; por outro lado, Portugal, como membro da Unifo
Europeia, participa das politicas de «identidade (cultural) europeia»,

1 Esta traducio do alemdo para Inglés foi feita por Eric Oberle. As tradugbes do
alemao para Portugués foram feitas por Guilherme Dutschke € a autora ¢ as do Inglés
para Portugués por Cléudia Brito ¢ a autora. Aqui cumpro a agradével tarefa de expri-
mir os meus agradecimentos a Ant6nia Lima ¢ Ramon Sarré pela quatidade da revisio
do texto e pelo esforgo de tornar o meu portugués legivel.
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que definem o Isido como «o Outro» — e, a0 mesmo tempo, a minoria
“mugulmana na Europa, que inclui mugulmanos residentes em Portu-
gal, também € constituida por vozes que sublinham a existéncia de uma
«idpntidade mugulmana» distinta da sociedade dominante. A questio
reside em saber se estes conceitos fazem sentido como categorias
analiticas quando abandonamos o nivel das auto-expressdes € 0s seus
usos politicos ou normativos. Assim, o primeiro passo desta pesquisa

v

consistiu num desafio tedrico actual mais amplo, nomeadamente, o de .
Qe§envolver uma estratégia para lidar com novas categorias de subjec-
tividade colectiva como «identidades» religiosas, culturais e étnicas.

Uma estratégia possivel para esta abordagem passa por tirar partido de |

determinadas perspectivas da Teoria Critica contemporanea.
‘0 processo de descolonizagfo portugués iniciou aquilo a que
hoje chamamos a Nova Presenga Islémica em Portugal. Devido aos

actuais fluxos de migrago, oriundos de uma vasta gama de paises e .

de culturas de origem, ¢ a processos notéveis de institucionalizagio
e de construgdo comunitdrias, os mugulmanos em Portugal consti-
tuem um fendémeno crescente, dindmico e bastante diversificado. Na
décad.a de 1990, cerca de 35 mil pessoas, considerados mugulmanos
- devido as suas convicgdes religiosas e expressdes sociopoliticas ou
apenas devido a sua origem geogréfica ou histéria familiar — vivem
em Portugal (Kettani, 1996). Até ao fim dos anos 70, a maioria dos
mugulmanos a viver em Portugal veio de Mogambique (familias de
descendéncia indiana), e mais tarde, em menor parte, da Guiné-Bis-

sau. Desde o fim dos anos 80, e especialmente nos 90, assistiu-s¢ a .

uma decisiva predomindncia de mugulmanos africanos, homens sol-
teiros que emigraram da Guiné-Bissau por motivos econémicos; a
uma maior dispersdo para dreas fora de Lisboa e, particularmente, a
construgdo de projectos turisticos no Algarve; e a uma crescente pre-
sen¢a clandestina. Simultaneamente, 3 medida que as etnias indianas
foram sendo numericamente ultrapassadas por africanas, principal-
mente da Guiné-Bissau, encontramos uma maior diversidade de ori-
gens dos migrantes mugulmanos do Norte de Africa, Médio Oriente,
Europa do Leste e sub-continente indiano que provocou uma trans-
formag@o na natureza da Comunidade Isldmica e do Isldo em Por-
tugal (Vakil, 2003a)%. A esmagadora maioria dos mugulmanos em

D gt . . . .
) }?stlmattvas numéricas SﬁO'dIﬁCG!S de fazer, mas permito-me acrescentar o se-
guinte: muculmangs de Mogambique (¢ de ascendéncia indiana) representam mais ou
menos 30% ¢ continuam a ser um grupo influente. Cerca de 45% a 50% veio da Guiné-
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Portugal identifica-se como Sunita (a corrente numericamente mais
representativa do Isldo). O Xiismo é representado nas suas duas ver-
tentes: a septimana, Ismaili Nizari, constituidos na Comunidade Mu-
culmana Shia Imami Ismaili de Portugal, que agrega cerca de 7000
a 8000 membros, oriundos na maior parte de Mogambique, onde
a Comunidade, de origem indiana, se encontrava implantada desde
meados do século xviii; e a duodecimana, Isna Ashari, cuja maio-
ria, cerca de duas centenas de crentes, também indianos oriundos de
Mogambique, estd organizada na Comunidade Xiita de Portugal.
Sublinhar a pluralidade da Nova Presenca Islémica em Portugal jus-
tifica-se ainda pela propria diversidade de correntes religiosas ¢ de
espiritualidade com expressdo, entre as quais existem por exemplo
o Tabligh Jamaat, a Ahl-i Sunnat wa Jamaat, o Isldo das confrarias
guineenses, 0s Mourides do Senegal, ¢ alguns sufis*.

Contudo, a integragio na sociedade portuguesa, bem como a €x-
periéncia da emigrago e de viver como minoria, afectam a vida re-
ligiosa e conduzem a auto-percepgoes desiguais € a novos conceitos
de espago e pertenga. A pesquisa pretende sublinhar a importédncia
da diversidade social e cultural na vida comunitdria mugulmana e °
analisa a seguinte questdo: porque serd que OS NOVOS conceitos de |

subjectividade colectiva (como «identidades» religiosas e culturais) s

_Bissau e 20 a 25% de diversos outros paises africanos, sub-saharianos e arabes, da in-
dia, do Paquistiio e do Bangladesh. O ntmero desses Gltimos estd a crescer desde 1992.
Entre 50% a 70% dos muculmanos s3o cidaddos portugueses (Kettani, 1996, Piblico,
29.02-1992): isto aplica-se em particular aos mugulmanos que chegaram durante a pri-
meira vaga de imigraglo (1974-1 980; 1976) ¢ aos seus descendentes.

Para uma primeira contextualizagdo da Nova Presenca Islamica em Portugal (Tiesler,
2000 e 2005). Sobre Mugulmanos em Portugal, veja-se, ainda, Abdool Karim Majid Vakil,
2001, AbdoolKarim Vakil, 2003a, 2003c¢, 20034, 2004 ¢ Prado Coelho € Rocha, 2005.

3 Desta ltima existe também um outro niicleo (Grupo de Reflexdo Isldmica Ibn
Qassi, constituido em Viseu), de formagao muito recente € em NUMETO muito reduzido,
de cerca de uma dezena, na maioria portugueses convertidos ao Isléo, mais atento &
orientagdo das autoridades religiosas {ulema) do Irdo ¢ do Iraque. Por nltimo, ainda que
a sua inclusiio seja passivel de contestagao porque denunciada por sunitas e xiitas como
scita ¢ heresia, caberia ainda mencionar a Associagdo Ahmadia do Isldo em Portugal,
dos seguidores de Gulam Ahmad, reconhecida desde 1987, ¢ que exerce larga activida-
de de proselitismo ¢ de divulgagio editorial, incluindo uma tradug8o portuguesa do seu
Alcoriio (Vakil, 2004).

4 Sufis sio correntes que se distinguem pela maior ou menor aceitago do culto dos
santos, do papel intermedidrio do profeta, do exclusivismo doutrinario atribuido a0s
texios sagrados; da segregagdio dos sexos, da experiéncia e praticas de misticismo, do
esoterismo, etc. (Vakil, 2004).
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‘eos padrdes de diferenga (como a ficglo real da etnicidade) ndo
~ desaparecem através da integragio e da emancipagio tornando-se
aparentemente, mais fortes do que nunca? ’

A base metodoldgica do projecto refere-se a um aspecto essencial
da Tgoria Critica: a mediagfio da filosofia e dos dados empiricos, a
medlagﬁo do processo tedrico de reflexdo ¢ da utilizagio de métOd’OS
empfrlcos e a impossibilidade de separar o material da forma da sua
andlise. A reflexdio metodologica ndio deveria ser estritamente for-
mal, mas orientada pelo contelido do material. As proprias conside-
ragBes metodoldgicas tornam-se parte de um processo tedrico, onde
o~abstracto e o concreto funcionam numa inter-relagio dindmica;
s30 o tertium comparationis da filosofia e da investigagio empirice;
(Claussen, Negt e Werz, 2001, p. 9).

Porqué uma regeneragio das categorias
da teoria critica?

A regeneracdo da auténtica Teoria Critica (Claussen, 2000c,
PP l? e segs.) fornece um instrumento ideal para captar as expe-
riéncias subjectivas e os fendémenos sociais contemporineos, que
estdo relacionados com, e sdo determinados pela, migragdo (Werz, @
2004, P- ?098). Para além do facto de a experiéncia da emigracéo i
(fia primeira geragdo da chamada Escola de Frankfurt) ter sido cons-
titutiva para a Teoria Critica, ela formula exactamente a transi¢do
para a sociedade pos-burguesa — o que se revela importante por es-
tudarm?s expressdes individuais e colectivas de religido (e politica)
nas soclgdades seculares. Reflectindo esta transigfo, a Teoria Critica
d‘lagnosnca a interiorizacdo individual de estruturas sociais. Sob as
circunstiincias da desintegragfio social, a experiéncia de singulari-*
dade/estranheza (e migragdo) é predominante. A compreensdo das
relagdes reciprocas entre o individual e o universal objectivo (Mar-
cuse, 2001)° aponta para a hipétese da alienagfo se ter tornado parte

5 Werz ‘(2‘004, pp. 10ss) defende a possibilidade de o olhar dos emigrantes se ter
tornado mais intenso devido 2 sua prépria experiéncia subjectiva - como, por exemplo
quando Marcuse considerou a categoria de concreteness individual como um comple:
miento dialéctico da generalidade abstracta do social.

158

Back to the roots?

da subjectividade — a realidade do processo social geral é codificada
na experiéncia colectiva do estrangeiro, da migragéo. Ou seja, a ex-
periéncia da emigragdo reflecte o processo mais vasto de alienag@o
social de uma forma individual. A Teoria Critica completa o reflexo
deste processo historico-social: trata-se da memoria consciente da
perda da tradigdo & luz do carécter irrecuperavel da tradigo.

O terreno mais vasto, nomeadamente o campo de estudos sobre
Mugulmanos na Europa contemporénea, parece uma selva de poli-
ticas de identidade ¢ de invengdes de tradigdo. O maior desafio co-
Jocado pelo meu ultimo projecto de investigagdo, que focou o fen6-
meno da Europeizacdo do Isldo e da Islamizagdo entre Mugulmanos
na Europa de hoje (Tiesler, 2000), foi o de desenvolver uma estra-
tégia para lidar com as novas categorias de subjectividade colectiva,
nomeadamente as de «identidades» religiosas, culturais e étnicas.
A questdio reside em saber se estes conceitos fazem sentido como
categorias analiticas quando abandonamos o nivel das auto-expres-
sdes individuais e colectivas e as aplicagdes politicas ou normativas.
Como o objectivo era, e continua a ser, 0 de redescobrir a experién-
cia subjectiva dos «objectos de estudo» — Muguimanos na Europa e
Mugulmanos em Portugal — na selva de «identidades colectivas», 0
conceito de home, parece ser mais operativo como categoria analiti-
ca nestas situagdes de déplacement.

«Identidades» mugulmanas e europeias

A questio da integragdo dos mugulmanos e das comunidades de
imigrantes mugulmanos em Portugal pode ser compreendida como
parte de um problema mais vasto. E o confronto cada vez maior en-
tre paises que se consideram islamicos, por um lado, ¢ paises que s€
consideram cristdos, na origem, € laicos, por outro lado. Rex salienta
que «alguns ocidentais cristaos laicos e alguns mugulmanos véem
o movimento geral da histéria mundial a dirigir-se inevitavelmente
para um confronto entre 0§ paises ocidentais e islamicos. Contudo,
até agora, este estado de polarizag@o e confronto ainda ndo ocorreu»
(Rex, 1996, p. 216).

E do conhecimento geral que a maior parte dos paises de maioria
mugulmana possui regimes patrimoniais, feudais, militares ou de-
mocraticos que funcionam através de instituicdes estatais laicas. Ne-
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nhum deles € um estado isldmico completo® (Rex, 1996). Para além
disso, e sem negar as importantes diferengas sociais, deve referir-se
que continua a ser debatida a questdo de até que ponto «o Ocidente»
se poder designar a si proprio cristdo ou secular — ou ambas as
coisas — quando ndo se referindo a um contraponto excessivamente
generalizado. No entanto, ao investigar a questio dos Mugulmanos
na Europa, é necessario considerar essa dicotomia, pois as designa-
¢Oes de cristdo, ocidental, laico, mugulmano ou de identidades isld-
micas, por muito subjectivas que possam ser, contém uma influéncia
objectiva.

Uma identidade colectiva mugulmana, europeia ou portugue-
sa é algo que ndo existe naturalmente — ¢ fabricada em diferentes
versdes, dependentes do contexto histérico e do interesse politico.
Metcalf (1996, p. 21) salienta: «Com os Mugulmanos no Ocidente
aprendemos muito sobre o Isldo, como qualquer tradigdo histérica
existe no processo da redefini¢do e reapropriagdo em novos contex-
tos». A questfio tem a ver com a procura subjectiva de padrdes de
orienta¢do, com o anseio pela identificagdo. O que tem uma influén-
cia objectiva sfio as politicas de identidade.

No que respeita as minorias mugulmanas nas sociedades ociden-
tais ndo-mugulmanas actuais, a natureza problematica da atribuigéio
de identidades colectivas torna-se ainda mais complexa. Em primei-
ro lugar, porque a Nova Presenga Isldmica se caracteriza maioritaria=—

mente pela sua enorme diversidade no que respeita a padrdes migra-
torios, a ligagGes religiosas e culturais, ao alcance da religiosidade e
diferentes abordagens do Isldo. Em segundo lugar, os Estados-nagéo
europeus capitalistas tardios exibem praticas de secularismo (ou lai-
cismo) bastante diversas, diferentes conceitos de nacionalidade e de
cidadania e uma diversidade de politicas de imigrag8o ou de integra-
¢80. Em terceiro lugar, a interacgfio, no novo ambiente, entre mino-
rias mugulmanas e a) (as instituigGes de) a sociedade dominante, b) a
regifio onde se vive e os paises de origem e c) entre diferentes agru-
pamentos mugulmanos ¢ movimentos isldmicos, apontam para uma
% heterogeneizagio acentuada daquilo a que se chama o Isldo na Euro-
pa (Tiesler, 1999). Por outro lado, proclamagdes de uma «identidade
colectiva» mugulmana (ou, para usar o neologismo angléfono, Mus-

® Dos paises que declaram ter criado estados islamicos, um deles, a Arabia Saudita,
tem aliangas econdmicas e militares com o Ocidente, enquanto o outro, o Irdo, afirma
opor-se tanto ao capitalismo ocidental como aos antigos regimes comunistas.
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limness) estdo presentes e sdo contestadas em todas as comunidades
mugulmanas do mundo contemporineo (Sayyid, 2002). Acima de
tudo, os politicos da identidade mugulmana promovem ja o desen-
volvimento de uma identidade islimica-europeia, como testemunha
a obra de Tariq Ramadan, 7o Be a European Muslim (1999).

' A emergéncia (da categoria) de identidades
colectivas

Desde, pelo menos, o fim da guerra fria, as categorias conhecidas
como cléssicas de subjectividade colectiva como povo, nagdo, gru-
po, classe comegaram a ser desafiadas pelas novas realidades em-
piricas. Isto deu origem a um universo de questdes abertas para as
ciéncias sociais que se preocupam actualmente com fenémenos de
actores e grupos sociais € colectividade. De tal forma que o signifi-
cado de «identidades colectivas»apresentam frequentemente o risco
de generalizagfo e reducionismo.

Os debates sobre «identidades colectivas» revelam-se incessan-
tes nas sociedades fragmentadas, modernas, em constante processo
de modernizagdo e nas quais se dissolveram as tradicionais ligagGes

" — ou seja, trata-se da procura de uma pertenca e referéncia, onde es-

'\ tas ja ndo existem ou existem de uma forma nova, que corta os lagos
com as antigas autoridades, sempre, curiosamente, com uma grande
importancia, dadas as chamadas «tradigdes».’

7 Nos discursos académicos, existe um néimero muito pouco expressivo de questdes
onde «a identidade» — seja qual for a definigio que lhe & atribuida — nfie desempenhe
um papel central. E nfo s6 no meio académico ~ a proliferagiio do termo em todos 0s
niveis de discurso na esfera pablica aponta para uma busca e nova importéncia do que é
percebido ¢ desejado como «identidade»: As politicas de identidade nacionais, culturais
ou étnicas de maiorias e minorias &m lugar de destaque nas agendas politicas ¢ cienti-
ficas. A nivel do quotidiano, € possivel encontrar esta questdo como palavra de ordem
na boca de todos. Sio cfectuados coléquios, por exemplo, sobre a «identidade do jazz
europeur, questdo que, até agora, era discutida usando a palavra «estilo», Um redactor
faz publicidade para o seu jornal didrio usando o termo «identidade» para definir aquilo
que até agora chamava «perfil». Na linguagem quotidiana, os termos «mentalidade»,
«estilon, «perfily, «expressio, etc., desaparecem dentro do «contentor» verbal intitu-
lado «identidade». Na politica, expressdes como, por exemplo, «interesses de grupo»
ou «consenso» deixam de existir e, a nivel académico, misturam-se muitas vezes nesta
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Em retrospectiva, podemos dizer que, com 0 fim do que Hobsba-

wm (1994) definiu como o short century (1914-1991) e, mais pre-
cisamente, com o principio do seu fim, em 1989, na era da migra-
¢do internacional e da simultaneidade global (Claussen, 2000c), um
novo fenémeno entrou na ordem do dia da ciéncia social: a emer-
géncia e o sentido crescente de novas categorias de subjectividade
" i colectiva tais como «identidades» culturais, étnicas e religiosas em
' sociedades pés-secularizadas, altamente fragmentadas. Estamos ja
Itdo habituados a palavras como «identidade colectiva», «grupos
de identidade», «politica de identidade» ou «etnicidade», que se
torna dificil estarmos conscientes de ha qudo pouco tempo este
termos entraram para o vocabuldrio ou giria do discurso politico.
O historiador Eric Hobsbawm lembrou-nos, em 1998, que esta-
mos confrontados com uma espantosa nova expresséo — assim, ndo
encontramos na Encyclopedia of the Social Sciences, editada em
1968, nenhuma entrada para «identidade» e o termo «etnicidade»
aparece no Oxford English Dictionary do inicio dos anos setenta
somente com uma referéncia de palavra rara, cujo significado era
«paganismo» e «supersti¢do pagd», documentada com excertos de
textos do século dezoito®.

Estamos a lidar com expressdes e conceitos que s6 conseguem im-
por-se nos anos sessenta. O seu surgimento pode mais facilmente ser
acompanhado nos EUA. (...) Determinante € 0 facto de a mais evidente,
mas ndo tnica forma de identidade politica, a «ethnicity», ter tido sem-
pre um papel fundamental na politica americana, desde os tempos em
que comegou a imigragdo de massas vinda da Europa.

[Hobsbawm, 1998, p. 25]

expressio vague, até ficarem irreconheciveis, termos como We-groups, <fidentiﬁcax;ﬁo»,
«auto-percepgdon, «evidéncian, «ideal tipoy, «auto-gstimay, «consciéncia pcssoal. oude
grupoy ¢ «pertenga». E, apesar de assim o parecer hoje em dia, a situacﬁg n?n foi sem-
pre esta: «fnjo ano de 1978, se fosse entregue a0 redactor de um jornal diario um texto
que contivesse a palavra identidade, o redactor teria riscado a palavra coma explicagdo
de que nio seria compreendida. (.)A aptiddo duma palavra para definir adequadamen-
te certos factos ndo & o motivo para a sua proliferag@io» (Claussen, 20002, p. 19)

2 obsbawm refere-se ao uinico registo neste mbito, o «de Erik Erikson sobre a
identidade psico-social, que se ocupa principalmente das assim denominadas f:rises dp
identidade de adolescentes que tentam descobrir quem s&o, € também a um registo mais
abrangente sobre a identificagdo de eleitores» (Hobsbawm, 1998, p. 25).
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Até ao final dos Social Movements americanos dos anos 60,
«identidade» ndo designava um instrumento normativo ou politico,
mas sim uma categoria analitica e filosofica. Fazendo um back to the
roots do termo, deparamo-nos com os grandes nomes do Idealismo:
a filosofia de Schelling é dado o nome de Filosofia de Identidade,
falando-se da identidade da natureza e do espirito. Dentro de um
sistema filoséfico, foi Leibniz o primeiro a definir a identidade (16gi-
ca). A sua tese sobre a igualdade légica, ou seja, sobre a identidade
como ndo-diferenciagdo (A igual a A linha), traduzida com o sentido
de principium identitatis indiscernilium, continua a ser utilizada até
hoje, no que as suas consequéncias diz respeito, na filosofia, nomea-
damente na filosofia analitica. .

O percurso da palavra «identidade» na sua utilizagdo quotidiana
¢ a facilidade com que € actualmente usada nos discursos acadé-
micos fizeram com que o termo se libertasse de complexas conota-
¢Oes filosdficas e psicologicas. Esta proliferag@o pode ser explica-
da, por exemplo, pelo facto de a consciéncia quotidiana ndo gostar
de ser confrontada durante muito tempo com problemas de dificil
resolugdo. Esta consciéncia vive das certezas partilhadas pelos de-
nominados We-groups em relagdo a sua indubitdvel propriedade
intelectual:

Podemos irritar-nos & vontade com a maneira irreflectida como se
fala sobre «identidades», mas a utilizagdo de «identidade» como se de
uma férmula mégica se tratasse, deve ser para o observador o sinal de
uma necessidade de explicagio da sociedade. «ddentidade» na utiliza-
¢Ho quotidiana tem uma fungfo de enchimento de sentido. O sentido

~ vago da palavra corresponde a necesséria falta de clareza com a qual as
" pessoas normais tentam chegar a um compromisso pragmatico entre a
_ experiéncia da inseguranca na vida social e a necessidade de inequivoca
| perten¢a um grupo social.

[Claussen, 1994, p. 60s]

As razdes para este sentimento sdo facilmente compreendidas, ja
que, para a maior parte das pessoas, a vida moderna (com a sua falta
de transparéncia) lhes parece suspeita. Tratando-se entio da procura
de uma pertenga, podemos colocar a questdo nestes termos.

O que teve inicio nos Estados Unidos com 0os movimentos so-
ciais da década de 1960 e com a emergéncia da politica de identi-
dade na década de 1970 pode ser visto como uma nova expresséo
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~da secularizagdo ndo realizada e da dialéctica da emancipagdo civil.
" As reivindicagdes dos direitos colectivos estio no topo da agenda
politica — grupos de pessoas reclamam o seu direito a ser diferente
e formulam o desejo colectivo de serem aceites de forma igualitaria,
0 que, 4 primeira vista, constitui um gesto emancipador. A primeira
. vista o olhar recai sobre a ideia de invention of ethnicity, como foi
efectuada pelos negros americanos nos EUA depois da guerra civil,
ou — igualmente por elites emancipadoras — pelos protagonistas das
guerras da descolonizacfio no continente africano. Numa segunda
leitura, o dado adquirido de que ao mesmo tempo a pertenga a um
grupo, atribuida a partir do exterior ou do interior do grupo ou por
decisfio individual, significa sempre pressfo e coacgdio € quase es-
quecido. O esquema interior-exterior do grupo, bem como a pressio
da lealdade, sdo apenas duas expressdes deste facto. Se mascararmos
a constante antropologica da necessidade de pertenga com a palavra
da moda, «identidade», defraudamos imediatamente, numa jogada
yde xadrez de retérica totalitarista, as diferengas interiores de grupos
/sociais e a relagdo tensa do individuo perante a sua «pertenga», que
'significa igualmente obrigagdes.

O estudo dos processos de formagdo de grupos € comunidades
sempre foi tarefa de vérias disciplinas das Ciéncias Sociais. Faga-
mos a experiéncia ¢ tentemos analisar os dados essenciais: um es-
tudo que resista a retdrica da identidade € muito mais expressivo
¢ atinge mais rapidamente o cerne da questdo, pois as politicas de
identidade ensombram a visfo analitica.

A conversa da identidade nacional s6 enfeita a velha ideologia: ¢
confirma a identificagfo de todos os participantes com colectivos na-
cionais. Para além da felicidade de «pertencer a algo» esquece-se que a
pertenga colectiva é antes de mais uma obrigagfio social. [...] Na prética,
o acto de reunir individuos a um colectivo — sem respeitar o que fazem
ou dizem — imita a obrigac¢o social, em vez de a criticar.

[Claussen, 1988, p. 8s]

Trata-se, aparentemente, de politicas sedutoras, ja que realizam o
milagre sociolégico de transformar as pessoas, a um tempo, em vi-
timas e vencedores, membros de uma elite e de um colectivo — num
processo que utiliza matrizes de uniformizagdo nos seus principios
organizativos.
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Identity-Thinking e Ticket-Thinking

Num mundo de alienag@o crescente, toda a esfera politico-economica
aparenta ser algo muito distante para um individuo que nfo a consegue
viver de forma concreta nerm alcangar através da andlise ou da reflexdo.
E, ainda assim, o individuo tem de lhe fazer face de modo indirecto e
alienado.

{Adorno, 1973, p. 187]

A tarefa de compreender o «incompreensivel», em si propria para-
doxal, conduz a uma solugfo paradoxal, ou seja, os sujeitos tendem a
empregar dois dispositivos que se contradizem mutuamente, uma con-
tradigdo que exprime o impasse em que muitas pessoas se encontram.
Estes dois dispositivos s8o a estereotipia ¢ a personalizagéo. E facil ver
que estes «dispositivos» sdo repeti¢bes de padrdes infantis.

[Adorno et al., 1950, p. 664]

As estratégias como a estereotipia e a personalizag@o sdo parte
essencial de politicas de identidade. Dai o seu contetido emancipa-
torio parecer bastante limitado. Para além disso, o desenvolvimento
da dialéctica das politicas de identidade revela que, como instru-
mento para combater a discriminag8o (originada pela incapacidade
de aceitar a diferenga), estas tendem a perpetuar o padrdo e ndo a
invalida-lo, porque partilham um campo comum. Como seu con-
traponto, as politicas de identidade fundamentam-se no estilo de
pensamento ticket (ticket-thinking), um conceito desenvolvido por
Horkheimer e Adomo [1947] em The Dialectic of Enlightment €
mais tarde elaborado mais profundamente no exaustivo estudo em-
pirico de The Authoritarian Personality (Adorno et al 1950, Ador-
no 1973).

A objectificagdo (...) tornou-se tdo densa que qualquer espontanei-
dade ou até uma mera insinuagfo do verdadeiro estado das coisas torna-
-se uma utopia inaceitavel ou um sectarismo dissidente. A ilusfo tornou-se
tdo concentrada que a simples tentativa de a penetrar objectivamente
parece, ela propria, uma iluso. Por outro lado, apoiar um ticket politico
significa apoiar a realidade-ilusgo, que é prolongada indefinidamente.
A pessoa que tem duvidas € ja marginalizada como desertora.

[Horkheimer e Adorno, 1972, p. 205]
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As auto-aplicagdes reactivas ou pro-activas da mentalidade fi-
cket, sob a forma de estilo de pensamento de identidades (identity-
-thinking), tais como a defini¢dio do eu e a justificagio das acgdes
pessoais baseadas na pertenca a um colectivo religioso, cultural ou
étnico, tendem a fazer com que esta atribuigdo passe de uma defini-
¢80 ex-negativo a uma defini¢do «emancipadora» positiva’.

O problema reside no facto de a alegada «liberdade» — sugerida na
utilizagdo de um ticket progressivo'® — permanecer totalmente alheia
as estruturas politicas influentes, que s3o necessariamente causadas
por essas decisdes progressivas (Horkheimer e Adorno, 1972, 185).
Apesar de tudo, a perda de experiéncia, enquanto ticket-thinking,
tem também tendéncia para empurrar os criadores e seguidores das
politicas de empowerment para uma posigio que poderia acabar por
ser hostil a diferenca. Tal equivale a afirmar que a identity-thinking
contém geralmente o risco de fortalecer ideias como identidades
étnicas, enquanto nem todos os tipos de identidade pragmatica — e de
politicas de empowerment (como os programas de acgdo afirmativa
dos Estados Unidos, que ajudaram a criar uma classe média negra) —
o fazem necessariamente. Os individuos que utilizam identity-tickets
mostram frequentemente uma distincia critica em relagdo ao que
lhes € atribuido. Utilizam o ticket de uma forma bastante pragmatica,
cientes de que ndo sdo idénticos ao grupo ou colectivo de que foram
feitos (ou de que se fizeram) membros.

Abordagens actuais a «identidades colectivas»

As teorias socioldgicas cldssicas acerca da sociedade ou da civi-
lizag8o (os trabalhos da Escola de Chicago ou, mais tarde, as teorias
de Parsons na década de 1950) continuaram a seguir o pressuposto

% O conceito actual de empowerment ¢ um bom exemplo desta situagdo, dado que
possui uma conotagfio progressiva, nio conseguindo, contudo, suprimir ou eliminar a
ideologia que pressupde a «diferenga» como motor da discriminagio,

10 A0 desenvolver o seu conceito de ricket progressivo, Horkheimer ¢ Adorno (1971,
pp. 185-186) referem-se a um contexto muito diferente, nomeadamente, aos desenvol-
vimentos sociais nos EUA ap6s o New Deal: the afffuent society. Aquilo que designam
por ficket progressivo consiste numa atitude optimista relativamente aos objectivos do
progresso tecnolégico.
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de que a emancipagio moderna do individuo em nag¢Bes industriais
desenvolvidas dissolveria a orientagio respeitante a atribuigdo colec-
tiva que se refere 4 origem e a entidades quase naturais. Ao contrario
destas expectativas, as questdes referentes & identidade pessoal (e
«crises de identidade), estados subjectivos de consciéncia e eman-
cipagdo individual, parecem ser produzidas pelo desejo subjectivo
de pertenga — a um ou muitos grupos, comunidades, colectivos ou
ideias. Um desejo que promete ao sujeito um espago «caseiro» para
existir, aparéncia de seguranga individual, enquanto, na realidade, a
individualidade desaparece.

Desde que, nas décadas de 1940 e 1950, os académicos ameri-
canos da Antropologia Social e da Psicologia (Erikson, 1946) suge-

riram que o termo identidade fosse aplicado a entidades colectivas, ,
foram langadas as fundag¢3es para a sua transformag?o de categoria

analitica em categoria politica normativa''. Desde 1968, as catego-
rias € 0s conceitos da teoria social tém sido transmitidos para o dis-
curso publico e para os media de forma muito mais rapida (Claussen,
2000a). O conceito de identidade teve uma carreira pablica impres-
sionante e depressa se transformou num chavio. A classificagdo
afectiva do seu significado, bem como a discrepéncia entre a sua
imprecisdo de conte(ido, por um lado, € a sua crescente importincia,
por outro, sugerem que a adopgdo de identidades colectivas assi-
nalam «o processamento/adaptagdo emocional da realidade social»
(Claussen, 1992, p. 165). Seguindo a linha de pensamento de Claus-
sen, Siems (2002) langa a tese promissora de que a emergéncia e a
crescente utilizagdo de categorias colectivas de identidade na esfera
publica remetem para o estabelecimento de um novo esquema de
percepcdo da realidade social. Este padriio recorre aos conceitos do
inconsciente e dos conflitos e tendéncias pré-conscientes e tenta or-
ganiza-los de um modo mais amplamente aceitdvel. O pressuposto
de Siems sugere que a fungfio social da utilizag#o teérica e politica
do conceito de identidade sofrera uma transformagdo.

n Relativamente aos diversos paradigmas da sociologia ¢, por consequéncia, da
teoria da socializagdo, ver Zuckermann (2000). O autor explica que o termo/conceito
identidade, como um produto da socializagio, ¢ sempre determinado pelo respectivo
paradigma da Sociologia que tomamos como ponto de partida. Zuckermann faz uma
grande distingfio entre 3 utilizag3o analitica da categoria «identidade» antes e depois
do aparecimento do discurso de identidade, apresentado nos Estudos Culturais ameri-
canos.
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Actualmente, ha trés abordagens principais nos discursos que
se referem a identidades étnicas/culturais/religiosas. Em primeiro
lugar, a perspectiva que considera a existéncia de identidades co-
lectivas como um dado adquirido. Em segundo lugar, a tentativa
de atribui¢do colectiva enquanto origem, que se refere a entidades
demarcdaveis e putativamente presentes, tais como linguagem, tra-
dicdo e descendéncia. Estas pretensas teorias «essencialistas» ou
«primordialistas» tendem a ver a identidade colectiva como formas
de ligagdes auténticas, que apontam para uma base cultural ou pré-
-social. Assim, tendem para uma perspectiva a-historica e harmoni-
zadora da sociedade e da cultura, pois baseiam-se em constantes que
se consideram ter origens naturais ou ser determinadas pela cultura.
Negligenciam o potencial do individuo para manter uma atitude cri-
tico-reflexiva em relagfio & determinacgfo cultural e nfio conseguem
explicar as particularidades da actual proliferagfio da atribuigdo de
identidade.

Em terceiro lugar, e por oposi¢3o ao segundo ponto (e, claro, ao
primeiro), existem abordagens que consideram estes tipos de deter-
minagdo como uma uniformizagdo fabricada. Uma uniformizagdo
que pode ser entendida como um instrumento de interesse politico.
O ponto forte desta perspectiva € a sua capacidade de explicar a liga-
¢do entre interesses ¢ problemas actuais e a emergéncia de uma his-

téria étnica, cultural ou religiosa colectivamente imaginada. Com

base neste ponto de vista, a busca moderna da identidade colectiva
surge como um fenémeno de compensagio com uma certa fungio
social (Siems, 2002), para o qual os factos histéricos tém apenas
uma importincia secundaria. O exemplo dos pretensos «conflitos
étnicos» torna isto particularmente claro. Ao referir-se ao contexto
da dissolugfio da ex-Unidio Soviética ¢ ao descrever o caracter acti-
vo da actual transformagio étnica das sociedades, Claussen (2000b)
explica que a violéncia nfio é causada por diferengas étnicas ou por
identificagdo étnica, mas, muito pelo contrario, que as relagdes de
violéncia ou de dominagfo, inscritas na sociedade, produzem ideo-
logia étnica. Lentz realga que a influéncia da etnicidade se baseia na
transferéncia do poder emocional de parentesco e de home para co-
munidades maiores, ao passo que a ambiguidade e uma capacidade
para a negociagdo se encontram ocultos por uma fachada essencia-
lista (Lentz, 1994).
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‘Outra perspectiva para olhar para além

da fachada

Se mantivermos a hipotese de que a etnicidade néo ¢ uma cons-
tante antropologica, nem uma qualidade herdada, esta ndo deixa de
ter uma relevancia significativa para as auto-percepgdes e a compreen-
sdio de expressdes colectivas na histéria e na sociedade. A questdo
reside em saber se a etnicidade faz sentido como categoria analitica,
quando abandonamos o nivel das auto-expressdes individuais e co-
lectivas e as aplicagdes politicas ou normativas. O problema consiste
em determinar se se trata de uma nog#o tautologica, visto apresentar
—em si mesma e a um tempo — o fenémeno ¢ a sua explicagdo.

A etnicidade exerce, sem davida, uma influéncia social. Seguin-
do Claussen (2000c) sugerimos que a etnicidade seja considerada
como uma fic¢do real. Quanto a questdo das identidades colectivas
em geral, quer sejam aplicadas aos proprios ou a outros, em discur-
sos actuais, a consciéncia do seu conteudo normativo, ideoldgico ¢
politico parece revelar-se crucial.

Voltando a proliferagdo de «identidades colectivas» como conse-
quéncia da desintegragdo social (e ndo o contrario), importa afirmar
que o importante era, para Marcuse, reabilitar a subjectividade em
relagfio ao objectivo ¢ ao geral. Seguindo a formulagfo de Marx em
Grundrisse, Marcuse define o sujeito da seguinte forma:

[O] individuo como ser humano particular, enquanto membro de
uma classe, permanece o agente elementar, «natural» da transformagéo
que, independentemente da sua «socializagéo», ndo se poderd nunca
«dissolvery numa parte aliquota da classe. [...] A sua concretitude resiste

a generalizagfo abstracta.
[Marcuse, 2001a, p. 127]

Marcuse localiza as raizes do universal objectivo na emancipago
da experiéncia sensorial (Sinnlichkeit) e, seguindo Marx, conside-
ra a realizagdo do homem enguanto homem como imanente na sua
existéncia enquanto ser de uma espécie. No entanto, a dialéctica do
[luminismo traduz as necessidades humanas numa pratica quotidia-
na repressiva; e aquilo que geralmente se toma por «identidades»,
como um tipo de ideae innatae modernas, como ideias inatas, pode
ser entendido da seguinte forma: «as reivindicagGes reprimidas dos
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sentidos humanos, e a sua universalidade, longe de serem meras
‘ideias abstractas de humanidade e humanismo, so antes uma condi-
¢80 psicoldgica material» (Marcuse, 2001a, p. 129).

E, precisamente, neste ponto que a insisténcia de Marcuse sobre
o conteudo social da critica econémica marxista pode ser tomada
como guia para uma confrontagdo actual. Na 4rea da Teoria Critica

contemporanea, Michael Werz, em consonincia com Marcuse, su-
blinha:

Quando se compreende como a segunda natureza se apresenta a si
prépria como primeira natureza, e como as reivindicag8es reprimidas
dos sentidos humanos deixam para tras a necessidade de significado e
orientagdo que ndo podem ser preenchidos, torna-se entfo claro porque
qualquer doutrina moderna sobre predestinagéio e identidade transcen-
dente, incluindo a exclusdo nacionalista, particularismo étnico, e o ca-
racter autoritario, sdo levadas até aos limites da razio subjectiva. [...]
Esta nova ideologia nfo é mais a da sociedade burguesa, que sempre
tentou criar uma imagem de si mesma (ainda que fosse uma imagem
ideologica) na historia; esta versiio da formago de identidade baseia-se
no esquecimento.

[Werz, 2004, p. 221]

Por forma a tornar a dialéctica da secularizagéo falhada e da reifi-
cagdo mais acessivel, Detlev Claussen, na tradi¢@o da Teoria Critica,
categorizou estas novas ideologias em termos da «religifio da vida

quotidiana» [Alltagsreligion] (Claussen, 2000c). O autor defende |

que a experiéncia da desintegragio social reintroduz as questdes ba-

sicas do significado social na consciéncia quotidiana, e tal é feito de
forma radical, como nunca antes acontecera. A nogdo da «religio
do quotidiano» revela-se (til para tornar opacas relagses explicdveis
em termos de polaridades. Para o crente, a religio do quotidiano
introduz e justifica — por meio de uma estilizagdio da prépria vitimi-
zagdo do individuo — a separagdio clara do amigos e dos inimigos
e, como refere Claussen (1994, 62), fornece ao individuo respostas
para todas a questdes centrais do significado social que uma socie-
dade sedenta de «identidade» exige: Quem somos nds? De onde vie-
mos? Quem € culpado?

Ao examinar a subjectividade no dmbito da exclusdo e integra- |
¢do social, recusamo-nos utilizar «identidade colectiva» como uma
categoria analitica, pois o conceito contribui mais para encobrir os;
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problemas centrais, do que para os explicar. A referéncia normativa
a uma integragdo, enquanto auto-consciéncia colectiva, continua a

. revelar-se problemética «porque a ideia de colectivo & aparentemen-

te homogénea, ao passo que a sociedade, da qual o individuo faz
parte, é na realidade diferenciada» (Claussen, 1988, p. 39). Tomar
a existéncia de «identidades colectivas» como um dado adquirido
equivale a recusar o potencial critico do individuo, a possibilidade
de determinar a negagdo e a experiéncia espontinea do ndo-idéntico
(Adorno, 1966).

Pela utiliza¢@o do conceito home

Trata-se da necessidade de descobrir o estranho, contudo — e
isso é um resultado do século xx — ja sem conseguir integra-lo.
Quando partimos do pressuposto de que o processo de aburgue-
samento do século Xix acarreta consigo a experiéncia da saudade
da patria, entfio a experiéncia-chave do século xx torna-se uma
experiéncia universisal de auséncia de «homey. E ndo apenasno
sentido limitado dos emigrantes e refugiados, mas de uma forma *
universal.

[Detlev Claussen, 1995]

O conceito de home revela-se prometedor porque as questdes
de espago e pertenga surgem como o tema fulcral nas politicas de
identidade e na experiéncia subjectiva. A emergéncia actual destas
questdes apresenta-se como um fendmeno universal, mas torna-se
particularmente evidente no caso dos migrantes. Pertencer a uma -;
comunidade ou pertencer a um colectivo que proclama a sua «iden-
tidade» tornou-se cada vez mais importante. Trata-se da ideia de e
da nostalgia da terra, padtria e lar numa situagio de didspora. Home
(como lugar de pertenga) ndo se refere necessariamente a um local
geogréfico especifico. Ao analisar processos de alienago em desen-
volvimentos historico-sociais e em conjunto com a proliferagdo de
discursos sobre pdtria, terra, home nos dias que correm, podemos
definir home como uma categoria, uma categoria social.

Devemos ter em conta o que foi dito sobre o crescente significa-
do das identidades colectivas, numa altura em que «comunidades»
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parecem ter mais importncia do que «sociedades». A musica ¢ a
literatura regionais, os filmes sentimentais com passado regional,
estudos de historia local, expressdes de «sentimentos nostalgicos»
tém uma presenga constante nos media. Home apresenta um cardcter
de espectaculo — e home como especticulo torna clara a conotagio
que otermo sempre teve: a de momento de fronteiras incertas. Home '
constitui o «encobrimento» das fronteiras. E também uma queda
— ou, antes, uma reincidéncia — para uma coordenada de tempo e
espago valida antes da nagdo entrar em jogo. Ao seguir a hiptese
de a saudade da pdtria, terra (natal), dum lugar de pertenga ser

inevitdvel, compreende-se que home possui também um contetido x

utopico’.
E significativo que home constitua um tema do exilio. O que estd
aqui em causa é o facto de home ser apenas concebivel quando pen-

sada em justaposi¢do com a alienagdo. Home enquanto ideia so sur~
ge quando a pétria, a terra, o lugar de pertenga desaparecem. Home

é uma designagdo de perda, em termos pos-modernos: a perda da |
identidade. Mas apenas uma identidade simples, abstracta ou pseu-
do-concreta, como diria Hegel. Com a perda de home, a correspon-
déncia incontestada desapareceu. Claussen (1995) afirma que home
¢ uma categoria de declinio, de enfraquecimento ou perda — € uma
ideia daquilo que desapareceu. Tal pode estabelecer um elo com as
experiéncias mugulmanas e os conceitos actuais de espago ¢ perten-
¢a, onde, além de outros conceitos, novas interpretagdes ¢ significa-
dos de uma «identidade mugulmana» e da pertenga 8 Comunidade
Islamica Global (Umma) desempenham um papel importante. Ao
mesmo tempo que se torna claro que ninguém afirmaria com serie-
dade que a Umma é uma entidade homogénea ou que as culturas mu-
¢ulmanas, as minorias mugulmanas ou as sociedades mugulmanas
maioritarias sdo iguais e nio diversificadas, as tentativas para definir
a subjectividade mugulmana (colectiva) sdo omnipresentes.
Enquanto nogdo, a ideia subjectiva € vista com um maior grau
de seriedade do que a realidade, pois esta acarreta uma necessidade
inevitavel: a aceitagdo da perda de unidade dentro da Comunidade
Islamica Global (Umma). A «identidade colectiva» parece, assim,
ser uma categoria de perda, daquilo que falta — uma categoria do que

2 Claussen (1994) exemplifica esta teoria citando as experiéncias historico-sociais
judias e desenvolve um padrio aplicavel ao processos de alienaggio nas sociedades con-
tempordneas.

172

Back to the roots?

desapareceu. E esta perda objectiva que torna mais forte 0 conteudo
subjectivo. E a ficgdo real da «identidade», a ideia de ser uma comu-
nidade, que funciona como ligag#o entre as diversas culturas mugul-
manas em geral e, em particular, entre as maiorias mugulmanas ¢ os
mugulmanos «dispersos».

Conclusido

Recordando a questio central — porque € que 0$ novos conceitos
de subjectividade colectiva e os padres de diferenga ndo desapa-
recem por meio da integragio e da emancipagdo, tornando-se an-
tes, aparentemente mais fortes do que nunca? Este contorno tedrico
contesta algumas hip6teses resultantes da regeneragio de categorias
da Teoria Critica na analise da experiéncia dos mugulmanos no con-
texto portugués: '

a) a relagio entre o familiar e o estranho ¢ um factor constitutivo :
de subjectividade;

b) o importante momento do néo-idéntico (Adomo) comanda a
experiéncia da emigragao;

¢) apreender € processar novas experiéncias num clima cultural
estrangeiro exige uma revisdo intensa e continua daquilo que
se imaginava ser compulsivo e autoritario;

d) a subjectividade emancipada (ndo apenas no contexto da ex-
periéncia da emigragdo) € possivel para individuos que néo se
queiram deixar aprisionar pelo preconceito nem pretendam
deificar a sua terra natal perdida, mas que estejam conscientes
de ser ndo-idénticos no seu (novo) meio ambiente;

e) o estrangeiro (como foi descrito por Simmel e mais tarde de-
senvolvido por Marcuse) incorpora a experiéncia da singulari-
dade e alienago no seio de comunidades produtoras de bens de
consumo €, com a sua singularidade, também uma nova estru-
turagdo de espago e tempo, pertenga e diferenca.

Na procura da experiéncia subjectiva na actual selva das politicas
da identidade nfio é coincidéncia encontrar a pista analitica de Mar-
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cuse, um académico que recebeu a maior aten¢fo nos anos sessenta
e setenta nos EUA. Esta foi a época em que os movimentos sociais
deram origem ao uso do conceito de «identidade» como instrumento
politico — uma onda que demorou algum tempo para cruzar o Atlan-
tico até chegar na Europa. Enquanto actualmente a utilizagio do
conceito de «identidades colectivas» nas academias europeias estd
no auge, novas perspectivas nos discursos nos EUA e na Austrilia ja
mostram o contrdrio: em meados dos anos noventa, algumas anélises
de Novos Movimentos Sociais mantiveram-se na linha de «From
Ideology to Identity» (Larafia et al., 1994). O argumento actual nos
discursos sobre formagdes e articulagdes colectivos concentra-se
nos «Social Movements post-Identity» (McDonald, 2004).
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