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Adérito Sedas Nunes e o bispo do Porto em 1958

Pode ser que surpreenda alguém ver evocado o relacionamento de D. An-
ténio Ferreira Gomes, bispo do Porto entre 1952 e 1982, com o socidlogo
Adérito Sedas Nunes — fundador do Gabinete de InvestigagBes Sociais
(GIS), depois Instituto de Ciéncias Sociais (ICS) da Universidade de Lisboa,
e da revista Andlise Social, que se publicou sob a sua efectiva direcgo
durante os primeiros vinte e sete anos de existéncia, dos quarenta e quatro
que em 2007 ja conta, Falecido em 1991, dois anos depois de D. Antonio
Ferreira Gomes, Sedas Nunes foi um destacado militante catélico, particu-
larmente activo na década de 50, tendo sido presidente da Juventude Univer-
sitdria Catélica (1951-1953) e organizado, com Maria de Lourdes Pintasilgo,
o primeiro congresso da JUC, em 1953. Um quarto de século depois, em
1979, Sedas Nunes faria parte do governo presidido por Maria de Lourdes
Pintasilgo, em que foi ministro da Cultura e Ciéncia — a sua tnica experién-
cia governativa.

Serd certamente mais do dominio pablico o relacionamento de muitos
anos de Sedas Nunes com D. Anténio dos Reis Rodrigues. Como assistente
eclesidstico nacional da JUC, o cénego Rodrigues exerceu grande influéncia
moral e intelectual sobre a geragio de activistas universitérios catolicos a que
Adérito Sedas Nunes pertenceu e que representavam uma aposta da Igreja
na futura elite governante do Portugal pés-Salazar'. O Dr. Rodrigues foi
depois feito bispo castrense com o titulo de Madarsuma (1966) — fungdes
que desempenhou durante os ultimos oito anos de guerra colonial — e, por
fim, bispo auxiliar de Lisboa (1975), onde se manteve até 2 sua resignagdo,
em 1998, tendo desempenhado durante um quarto de século importantes
fungdes na conferéncia episcopal e no patriarcado, discretamente na reta-
guarda do cardeal D. Anténio Ribeiro.

* Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa.
' V.. a este respeito, os trabalhos de cunho memorialistico de Adérito Sedas Nunes ¢ Jodo
Bénard da Costa citades mais adiante.
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Menos conhecido e, naturalmente, de menor proximidade foi o relaciona-
mento que Adérito Sedas Nunes manteve com D. Anténio Ferreira Gomes
desde os anos 50, retomado ap6s os dez anos de exilio do bispo no estrangeiro
(1959-1969). De um lado, o jovem intelectual lisboeta, sociélogo (economista
de formagdo) e militante catélico, que nos anos 50 vamos encontrar, primeiro,
a exercer fungdes diversas na Subsecretaria de Estado da Assisténcia Social?
e, depois, na docéncia de varias cadeiras em Econémicas (ISCEF, actual
ISEG). Do outro lado, um bispo ainda jovem, com aura de filésofo e muito
atento s questdes sociais desde a sua passagem por Portalegre como bispo
da diocese (1948-1952). Desse interesse do bispo, que em 1958 lhe mereceria
da parte de Jos¢ Guilherme de Melo e Castro® a qualificagdo de «socidlogo
reputadon, sdo testemunho os escritos sociais da década de 50: «A Igreja e
0 corporativismoy», «A miséria imerecida do nosso mundo ruraly, «A organi-
zagdo corporativa e a moral catélica» (todos de 1957), «Economismo ou
humanismo?» (1958). Como destacado dirigente nacional da Acgldo Catolica,
Sedas Nunes conheceu D. Anténio Ferreira Gomes pessoalmente na primeira
metade da década de 50. O seu relacionamento ulterior ¢ testemunhado por
correspondéncia trocada entre os dois, hoje depositada no arquivo do ICS.

Quando, em Jutho de 1958, o bispo do Porto redigiu a célebre carta-
-memorando a Salazar que the valeria o longo exilio imposto pelo ditador,
incluiu nela uma referéncia a alguns dos «dirigentes mais responséveis» da
Acgao Catlica que teriam manifestado publicamente «a sua inconformidade
e desespero». Era uma alusio aos signatérios de um documento critico em
relagdo 4 actuagfio da imprensa catélica durante o periodo que antecedeu as
elei¢des presidenciais de 1958. Foi essa carta  direcglo do jomal Novidades,
didrio do episcopado, acusando-o de flagrante parcialidade a favor do can-
didato do regime, que inaugurou em Portugal, sob o Estado Novo, as toma-
das de posigao colectivas sobre questdes politicas por parte de catélicos sem
o aval da hierarquia (e, por vezes, contra ela). Entre os 28 signatarios, quase
todos dirigentes ou ex-dirigentes da JUC e JOC, figurava o nome de Adérito
Sedas Nunes, um dos tidos por mais «moderados» do grupo, por sinal®.

? No inicio da sua carreira, Sedas Nunes também foi subinspector da Assisténcia Social
¢ membro da Comisséo de Satde e Assisténcia Rural, dois cargos no dmbito da Subsecretaria
de Estado da Assisténcia Social, de que José Guilherme de Melo e Castro foi titular. Sedas Nunes
e Melo ¢ Castro foram ambos, nos anos 50, colaboradores da Revista do Gabinete de Estudos
Corporatives, de que adiante se falara.

3 Catélico, rotutado de social cristdo, falecido prematuramente em 1972, I, G. Melo ¢
Castro foi, sob Marcelo Caetano, presidente da comisséo executiva da UN ¢ deputado ligado
a «ala liberaly. Como subsecretario de Estado da Assisténcia Social {cargo de que se demitiu
em 1957), foram de bom entendi as relagdes que teve com o bispo do Porto. Em
1958, o subsecretério que Ihe sucedeu entrou em conflito cont o bispo na questdio dos «centros
paroquiais de assisténcia e formagéio social», 8 que recusou autonomia perante o Estado.

4 V. Joo Bénard da Costa. Nés os Vencidos do Cartolicismo, Coimhra, Edigdes Tenacitas,
s. d., p. 50.
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Esse documento, que muito desgostou a hierarquia, segundo foi transmitido
a0s signatdrios pelo cénego Rodrigues, despertou também, nas vésperas da
eclosdio do caso do bispo do Porto, a ira de Salazar, que mais tarde exigiu,
sob ameagas de medidas contra a Igreja, que a hierarquia restaurasse a
«ordemy na Accdo Catolica.
Atestam, em particular, o relacionamento de Sedas Nunes com o bispo
do Porto trés factos ocorridos no ano de 1958 que interessa aqui referir.

Primeiro, o facto publico de D. Anténio Ferreira Gomes ter escrito o
«Anteldquio» para o livro da autoria de Sedas Nunes intitulado Principios de
Dowtrina Social. Os Problemas da Organizagdo Social no Pensamento da
Igreja, publicado pela editorial catdlica Logos no Verdo de 1958, ou seja,
imediatamente antes da eclosfio do célebre conflito entre o bispo do Porto
e Salazar. Adiante nos ocuparemos dessa obra, do seu significado no pano-
rama nacional da época e da importincia que o bispo lhe atribuiu.

Segundo facto, o envio particular a Sedas Nunes, pelo bispo, de uma
copia da célebre carta a Salazar, com um cartio em que D. Antdnio The pedia
«a devida discri¢do» ¢ referia o desejo de «poder depois conversar». A este
envio, o destinatario respondeu com uma breve mas interessante carta, ainda
inédita, que aqui reproduzimos em anexo. Ambos os documentos se encon-
tram no arquivo pessoal de Adérito Sedas Nunes no ICS.

Terceiro facto, igualmente piiblico, a ida ao Porto, em 26 de Outubro de
1958, de Adérito Sedas Nunes, a convite do bispo da diocese, para af
discursar numa ceriménia da festa do Cristo Rei, que marcava o inicio das
actividades anuais da Acgdo Catolica. Esta solenidade, presidida pelo bispo,
realizou-se num momento em que ainda estava bem vivo o efeito causado
no pais pela divulgagdo macica (embora n3o autorizada) da sua carta a
Salazar, de que continuavam a disseminar-se milhares de copias clandestinas.
O chefe do governo, que promovera ja démarches diplométicas secretas com
vista a0 afastamento do bispo da sua diocese e do préprio pais®, acompa-
nhou com aten¢do o acontecimento catélico portuense. Num recorte do
Jornal de Noticias conservado no processo do bispo do Porto no arquivo da
PIDE, a policia polftica sublinhou a lapis os factos ocorridos na ceriménia
do Porto que, visivelmente, mais preocupavam o governo®. Eram os trechos
em que o jornal relatava as manifestagdes de simpatia de que o bispo fora
alvo, & sua chegada, por parte de elevado nimero de pessoas que se haviam
concentrado na escadaria e saldo nobre da Associagdo Catolica, «literalmente
cheian. As manifestagdes de simpatia além do usual, cujo significado n3o

% José Barreto, «O caso do bispo do Porto em arquivos do Estadon, in Profecia e
Liberdade em D. Antonio Ferreira Gomes. Actas do Simpésio (realizado em 30 de b
I e 2 de Outubro de 1998), ed. Ajuda & Igreja Que 90&6, s. 1., 2000, pp. 119-145.

® Torre do Tombo, arquivo da PIDE/DGS, processo n.” 2078/58 S. R., 2.° vol., fl. 148.
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escapava ao ditador, tinham sido repetidas no final — para novo sublinhado
do lapis da PIDE. O «conferente da noite», informava o Jornal de Noticias,
fora o Dr. Sedas Nunes, que, segundo o repdrter, comegara por saudar «em
termos altamente entusiasticos a alta figura do prelado da diocese». O tema
da conferéncia fora «A Acgo Catolica na historia e na vida da lgreja» no
ano em que se comemorava o 25.° aniversério da Acgio Catdlica Portuguesa.
Na realidade, o texto lido por Sedas Nunes tinha menos a ver com a histéria
do que com o futuro, constituindo uma reflexdo sobre o grande desafio que,
segundo o autor, se colocava ao apostolado dos leigos num tempo simulta-
neamente de «avango da descristianiza¢don, crise do clero, crise de vocagdes
e «impenetrabilidade das estruturas sociais e mentais modernas a acgdo
evangelizadora dos padres»’. Uma das razbes avancadas era a dos velhos
preconceitos que continuavam a pesar sobre os sacerdotes: «Que em padres
se tenha visto agentes ou beneficiados duma classe dominante ou de um pais
opressor, eis um dos grandes dramas da Igreja no nosso século e uma das
principais causas do seu sofrimento e martirio neste mundo convulso em
que vivemos®.» Apés a conferéncia de Sedas Nunes, o bispo do Porto fez
o elogio do conferente, que considerou «um valor da mentalidade cat6lica
portuguesa, cujos trabalhos sio motivo de uma grande esperanga»’. Note-
-se, num paréntese, que neste texto de Sedas Nunes nada deixa pressentir
a crise que entdo realmente se avizinhava, nfio ji do clero, mas da prépria
Acgdo Catdlica Portuguesa, conduzindo a um esvaziamento e declinio dos seus
organismos no decorrer dos anos 60. Sabe-se, contudo, pela carta por ele
enderecada ao bispo do Porto meses antes (aqui reproduzida em anexo), do
desanimo que ja entdo se ia apossando dos «catélicos conscientes», em face
de atitudes da Igreja descritas como de «acomoda¢do ou mesmo de identifi-
cagdo prética e de, algum modo, oficial do catolicismo portugués a posi¢des
ou situagdes contrarias, nos proprios principios, as que eles defendemy.

Os Principios de Doutrina Social, de Adérito Sedas Nunes, inauguravam
uma optimista «colecgo sociolégican, na qual ndo voltaria, contudo, a pu-
blicar-se qualquer estudo!®. O livro foi um relativo éxito editorial, invulgar

7 Adérito Sedas Nunes, «A Acgdio Catdlica na historia ¢ na vida da Igrejan, conferéncia
lida no Porto e publicada na revista Estudos, fascs. u~m, ano xxxvi, 1959,

5 1d,, ibid.

® Jornal de Noticias, 27 de Outubro de 1958.

12 A colecglio em cause publicou ainda um volume de documentos episcopais de «doutrina
social agrarian (1963) ¢ as actas de um encontro de economistas e engenheiros catblicos
(1966).
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numa obra deste género, mais de reflexdio e exegese do que de divuigagéo.
O interesse suscitado pelo livro ocasionaria a sua reedigdo, em 1961, por
iniciativa j& da Livraria Morais de Anténio Algada Baptista. De conteudo
inteiramente refundido, a 2.* edigdo dispensava o subtitulo original e, com
ele, a mengfio do pensamento da Igreja — incémoda, provavelmente, para
muitos, dada a marginalizagdo do bispo entretanto imposta por Salazar e
também o relativo isolamento de D. Ant6nio no seio do episcopado da
metrépole. O livro mantinha, todavia, o preficio original do bispo do Porto,
que continuava, assim, como que a caucionar — agora de um local pouco
usual para o fazer, o exilio no estrangeiro — a conformidade da obra de
Sedas Nunes com a doutrina social da lgreja. A registar esta circunstincia
insélita e a ilustrar uma relagao pessoal de confianga mutua, uma nota de
Sedas Nunes esclarecia que o prefaciador ndo tinha podido compuisar o
original da 2.7 edi¢o...

Pode dizer-se que os Principios de Doutrina Social foram obra Unica no
seu género em Portugal, no alids desoladissimo panorama portugués dos
estudos sociais e da reflexdo socioldgica, cristd ou nfo, daquela época. Com
a habitual marca de qualidade e rigor dos trabalhos de Sedas Nunes'’, o livro
era uma simula do ensino social dos papas (especialmente do «papa vivon,
como diria D. Anténio), com particular incidéncia sobre as estruturas e
formas de organizagfio social. Exaustivamente documentada, fundando-se
nio s6 no texto das grandes enciclicas sociais, mas em muitas outras fontes,
incluindo cartas, radiomensagens e alocugdes papais posteriores 4 segunda
guerra, a obra de Sedas Nunes situava-se no oposto de uma simples colec-
tinea de documentos pontificios. Interligando-os, confrontando-os, projec-
tando a luz de uns sobre os outros, sistematizando o seu ensino de modo
a fazer ressaltar os seus conceitos e principios fundamentais, o livro aspirava
a dar ao publico portugués uma nogo exacta do significado e alcance da
doutrina social da lgreja, numa versdio devidamente actualizada.

Expondo esses principios doutrindrios numa linguagem sébria e depurada
de soci6logo, o autor buscava também apresentar as suas principais impli-
cagdes préticas, tentando esclarecer aspectos nucleares do ensino da lgreja,
«sobre o0s quais correm com frequéncia ideias falsas, se ndo voluntariamente
deturpadas»'2, Por exemplo, mostrava como o ensinamento dos papas as-
sentava numa concepglio pluralista da ordem social e como a funcdo do
Estado, dentro dessa concepgdo, devia obedecer ao principio da supletivida-

! Sedas Nunes publicara anteriormente Situagdo e Problemas do Corporativismo. Prin-
cipios Corporativos e Realidades Sociais, Lisboa, ed. Gabinete de Estudos Corporatives, 1954.
Nesla obra o autor disse, mais tarde, ter procurado d a «total d idéncia entre
os principios corporativos ¢ as realidades sociais».

2 A, Sedas Nunes, Principios de Doutring Social. Os Problemas da Organizagdo Social
no Pensamento da Igreja, Lisbos. Logos, 1958, p. 18.
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de ou subsidiariedade em relagfio a acg#o dos individuos, das familias e das
formagdes sociais. Apontava como «um principio estrutural do pensamento
social da lIgreja» que o Estado «ndo deve sobrepor-se, sem grave raziio de
bem publico, as iniciativas particulares e 4 espontaneidade da vida social»'’.
Mostrava o autor ainda como, segundo a doutrina pontificia, a relagao entre
o povo e o Estado devia ser mediada por institui¢des garantindo a comuni-
cagdo e a confianga mutuas, o que implicava a consideragdio de problemas
como a unidade ou pluralidade (hoje dirfamos pluralismo) dos organismos
corporativos (hoje dirfamos representativos), as condi¢des psicolégicas da
unidade corporativa (hoje diriamos as condi¢des subjectivas do consenso
social), a «forga» e «independéncia» (hoje diriamos representatividade) das
organizagdes sindicais e patronais, etc. Também se compreendia aqui a
delicada questfio das condigdes e modalidades de participago dos catolicos
na «organizago corporativa». Esta expressao era ambigua porque, designan-
do abstractamente qualquer sistema de representagio de interesses sécio-
-econémicos, ela era também a designagdo oficial da realidade institucional
do corporativismo estado-novista, que configurava um corporativismo de
Estado. Ora a doutrina social cat6lica era teoricamente adversa a tal corpo-
rativismo, ainda que na prética, em Portugal, a Igreja nio mostrasse ser-lhe
contraria. Algo de semelhante se passava na Espanha nacional-sindicalista de
Franco, onde essa realidade institucional corporativa de inspiragdo falangista
se denominava muito oficialmente organizacion sindical, englobando patrdes
e assalariados sob a batuta do Estado, com a diferenga de que ali a Igreja
tinha levado um pouco mais longe a sua complacéncia ideoldgica, assumindo
oficialmente uma assisténcia (asesoria) eclesidstica junto da organizagio
corporativa estatal'®.

E j& aqui evidente que Sedas Nunes incluia no que designava por «ensino
social» da Igreja uma nitida componente de ensinamento politico, a que tanto
ele como o bispo do Porto preferiam chamar mais genericamente civico-
-politico, dado que, por principio de que muitas vezes a lgreja se reclama,
os papas n3o reconhecem como sua competéncia a elaboraglo de um pen-
samento directamente utilizdvel para a ac¢fio politica ou governativa.

Sedas Nunes propunha-se também obviar a que continuassem a ter livre
curso (em Portugal, presumia-se) falsas interpreta¢des do «corporativismon,
tal como este fora preconizado pelos papas desde o século XIx, conceito
inconfundivel, na visdo do autor, com outras doutrinas e sistemas homoni-

B [d., ibid, p. 151.

 Em Portugal, a Junta Central da Acgio Catélica também chegou a ter um «secretariado
econémico-social» com a fungfio de «trabalhar para que os catélicos penetrem o corporati-
vismo portugués com um verdadeiro espirito social e cristdo». Dirigido pelo padre Abel
Varzim. o érgdo foi extinto, por alegada press3o governamental, em 1948.
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mos, que ndo eram nomeados, mas apenas subentendidos. O corporativismo
do Estado Novo ¢ a situago s6cio-politica portuguesa estavam aqui, obvia-
mente, na sua mente. Como dird D. Antdnio muito incisivamente na carta a
Salazar, o compromisso da Igreja ndo era (n3o devia ser) com o Estado
corporativo, mas com a «ordem corporativa da sociedade», segundo o
ensinamento dos papas. Ora o Estado Novo era um dos exemplos de «Es-
tado corporativo» no século Xx, na companhia do Estado fascista italiano e
do «Nuevo Estado» franquista.

O problema da ambiguidade e conotag3o ideolégica dos termos
«corporativo» e «corporativismo» ficaria grandemente resolvido na década
seguinte em consequéncia do ensino social de Jodo XXIII e Paulo V1. Nas
novas formulagdes doutrinais das enciclicas dos anos 60, com efeito, desa-
pareceram discretamente aqueles velhos e mal conotados termos, que ne-
nhum papa até hoje retomou. Deve, porém, assinalar-se que ja Pio XII
abandonara, nos grandes textos produzidos durante o seu pontificado, qual-
quer referéncia ao termo «corporativo» — embora em alguns discursos
destinados a publicos nacionais tivesse continuado a insistir expressamente,
na senda de Pio XI, no principio «corporativo» de unidade e cooperagio do
capital com o trabalho. Como Sedas Nunes sublinhou no seu livro de 1958,
nas mensagens e enciclicas de Pio XII, todas destinadas a um publico
internacional, o papa tinha adoptado a expressiio «organizag3o profissional»,
em lugar de «organizagio corporativa'®.

Sentia-se ao longo de todo o livro de Sedas Nunes o pano de fundo da
realidade portuguesa, ainda que nem uma palavra fosse dita sobre ela. Com
efeito, todas as matérias de que Principios de Doutrina Social tratava se
podiam reportar directa ou indirectamente dqueta realidade, que, por motivo
dos constrangimentos politicos, politico-religiosos e eclesidsticos, nunca era
invocada, S6 num plano abstracto, sem coordenadas temporais ou geogré-
ficas, e ainda sob o manto protector da «doutrina da lgreja», era possivel
colocar entdo, em Portugal, a questdo da legitimidade ou ndo do recurso a
greve, dos conflitos laborais em geral ou da liberdade sindical, sobretudo se
fosse para lhe dar uma resposta diferente da do regime.

O mesmo se devera dizer de questdes ainda mais «politicas», como as
respeitantes aos latifundios e a reforma agraria (tematica cara ao bispo), aos
monopdlios e oligopdlios, & intervengdo do Estado na economia, 4 legitimidade
das nacionalizagdes, & seguranga social ou a reparticio do rendimento, também
abordadas no livro de Sedas Nunes. Sobre todos estes topicos recolheu o autor
laboriosamente as posi¢des dos papas e, em especial, as expressas por Pio XI1
desde o fim da segunda guerra mundial em numerosas alocugdes dirigidas a
audiéncias sindicais e patronais italianas, mas também em documentos ende-

'S Adérito Sedas Nunes, Principios de Doutrina Social..., cit. pp. 290 e scgs.
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regados a publicos catélicos alemaes, belgas, franceses, etc. A démarche € o
objectivo de Principios de Doutrina Social eram transparentes: apontar as
diferengas consideraveis existentes entre as realidades do corporativismo por-
tugués — alegadamente inspirado doutrinariamente e avalizado pela Igreja —
e a doutrina social e civico-politica erigida em modelo pelos papas, na versdo
actualizada por Pio XII & inteng3o, nomeadamente, das democracias europeias,
no quadro das maiorias politicas democratas-cristds entio dominantes.

A tese da inspiragdo ou fundamentagdo catélica do regime corporativo
portugués, reclamada por idedlogos do corporativismo luso, como Jodo
Pinto da Costa Leite e Marcelo Caetano, era usualmente encarada, do lado
da Igreja, com alguma prudéncia, dado que a sua aceitagBo seria fatalmente
interpretada como uma colagem 2 ideologia ¢ a prética do regime. Um sector
catolico minoritario ji nos anos 30 ndo se revia no sistema corporativo do
Estado Novo e, no pés-segunda guerra, um nfimero crescente de catélicos
viria gradualmente a rejeitd-lo e a considera-lo, além disso, lesivo dos inte-
resses da Igreja. Ainda assim, desde o inicio do regime de Salazar que certos
autores avalizados pela hierarquia da Igreja sustentavam a ideia da inspiragfio
catlica do corporativismo portugués.

Nos anos 50, no seguimento do caso do bispo do Porto, manifestar-se-
-iam sonoramente algumas dessas vozes cat6licas em frontal oposicdo ao
diagndstico muito negativo sobre o corporativismo portugués contido na
carta de D. Anténio Ferreira Gomes ao ditador. Assim, em 1960, o jesuita
Agostinho Veloso, acerbo critico do bispo do Porto, considerava o corpora-
tivismo portugués «interessante exemplificacdo do ensino social dos papas,
desde Ledo XIII a Pio XII». Antes disso, em Setembro de 1958 (coincidindo
com 0 momento de maior impacto publico da carta do bispo do Porto a
Salazar), o bispo auxiliar de Coimbra, D. Manuel de Jesus Pereira, declarava
ser uma grande honra para a «tinica nagfio corporativa do mundo» — a saber,
Portugal — «marchar na vanguarda do movimento corporativo». Segundo
D. Manuel, futuro bispo de Braganga, a ordem corporativa do Estado Novo
era fielmente moldada pelos ensinamentos de Pio XI e Pio XII'S,

No seu «Anteléquio», D. Anténio Ferreira Gomes chamou ao livro de
Sedas Nunes «Summa de sociologia cristd» (em que a palavra «sociologia»
aparece como sinénimo de «doutrina social», complacéncia seméntica que o
cientista social Sedas Nunes sempre evitou). Havia em vérios paises europeus
outras obras de indole semelhante, compostas por autores locais ¢ adaptadas
ds suas temdticas prioritarias. Em [talia, por exemplo, a mais conhecida
intitulava-se Summula sociale: secondo !'insegnamento pontificio, sendo seu
autor o democrata-cristdo e lider do respectivo partido politico Amintore

16 Cit. in Manuel de Pinho Ferreira, 4 Igreja ¢ o Estado Novo na Obra de D. Antonio
Ferreira Gomes. Porto, Fundag#io Spes., 2004, pp. 305-307.
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Fanfani'’, que foi nomeado primeiro-ministro naquele ano de 1958. Sem cons-
tituirem, longe disso, programas politicos de governo ou partido, estas obras
tragavam as linhas gerais do corpus doutrinario onde o associativismo catdlico,
mas também os programas das democracias cristds buscavam orientacio ou,
mais liviemente, inspiragdo. Um rapido exame da edig3io de 1956 da Summula
sociale de Amintore Fanfani permite facilmente concluir pela impublicabilidade
dessa obra no Portugal de Salazar, bastando considerar os pontos sobre o regime
democratico e a legitimidade da existéncia de partidos, por exemplo.

A este respeito, deve salientar-se que o livro de Sedas Nunes ia ao encontro
— até onde o permitiam os condicionalismos politicos do tempo, a comegar
pela censura — do voto expresso pelo bispo do Porto na carta a Salazar, no
sentido de em Portugal ser dada liberdade aos catélicos (por eles falava
D. Anténio) para fazerem a sua «formagfo civico-politica» e para definirem
e propagarem 0s seus programas «politicamente situados», com vista a esta-
rem aptos a participarem na vida politica préxima futura, isto €, no pés-
-salazarismo (Salazar ia completar 70 anos em 1959). £ altamente discutivel
que deste voto se pudesse inferir, como Salazar quis que se inferisse, que o
bispo do Porto apoiava a formag#o, ainda por cima no quadro da Acgdo
Catolica, de um partido confessional — ideia esta que, de facto, a Nunciatura
de Lisboa parecera sustentar, nesse ano de 1958, como boa para o futuro do
pais’®. As posigSes de D. Anténio Ferreira Gomes — sempre genéricas e com
salvaguarda clara da separagdio da ac¢io politica dos catélicos em relagdo a
Igreja — nunca autorizaram tal interpretagdo. Pode mesmo arriscar-se que tal
posigdo seria bastante minoritaria entre os catélicos em oposiclio ao regime de
Salazar, como os anos subsequentes viriam aparentemente a demonstrar, Logo
em 1959, um documento de algumas dezenas de catélicos criticos do regime,
subscrito 4 cabega por Abel Varzim e outros padres, reclamava o direito e o
dever de, enquanto catélicos, os signatirios se interessarem pela politica e
intervirem colectivamente na vida publica, com salvaguarda das diferengas
politicas existentes entre eles e sem que essa intervengdo colectiva tivesse de
constituir ou ser entendida como «o embriZo dum partido confessional»®,

Em matéria de doutrina «civico-politica» catélica, Sedas Nunes ndo podia
deixar de se referir no seu livro a posicdo de Pio XII por uma «si demo-
cracia», tomada em 1944, na Gltima radiomensagem de Natal antes do fim
da guerra?®. Fora essa a primeira aceitagéo expressa da democracia politica

7 Amintore Fanfani, S: la sociale: do !’inseg pontificio, Roma,
Editrice Studium, 1945 (reeds. actualizadas em 1954 ¢ 1956).

'8 José Barrelo, Religido e Sociedade. Dois Ensaios, Lisboa. 1CS, 2003, pp. 165 ¢ segs.

1® «As relagdes entre a Igreja € o Estado ¢ a liberdade dos catdlicos», Fevereiro de 1959,
reprod. in Carélicos e Politica, ed. ¢ apresentagiio do padre José¢ da Felicidade Alves. Lisboa,
1969,

2 (3 texto s6 foi divulgado em Portugal duas depois. nas Novidades de 9 de
Janeiro de 1945,
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por um papa, uma aceitagfo muito cautelosa e condicional, ponderada, de
resto, por um discurso muito pessimista do pontifice sobre aquilo a que
chamou «democracia de massas», bem como sobre os tempos modernos e,
em particular, os tempos que se avizinhavam com o fim da guerra®’. No
passado, os doutrinadores da [greja sempre tinham deixado claro que a cha-
mada democracia cristd nada tinha a ver com a democracia politica baseada
no voto maioritirio. A divulgagio da nova posi¢o de Pio X1l em Portugal fez-
-se com as habituais condicionantes da censura & imprensa e, por parte da
Igreja, com especiais cuidados. No dia seguinte ao da divulgag3o pelo diario
Novidades da tradugio integral da mensagem do papa, o Dr. Serras e Silva
veio a publico, em editorial do mesmo jomal, precisar que nem todos os povos
tinham a mesma capacidade governativa, razio pela qual «a extenslo do
governo democratico terd de variar consoante a capacidade do povo»®,
O editorialista do didrio catélico — veneranda figura intelectual que tinha sido
em Coimbra um dos principais mentores de Salazar e Cerejeira — parecia
deixar ao critério da ditadura vigente a averiguacio da «capacidade
governativay do povo e da consequente aplicabilidade da democracia em
Portugal.

Década ¢ meia depois deste subtil atestado de incapacidade demacritica, o
tema da «s3 democracia» de Pio XIl, embora formulado peio papa, como
vimos, da forma mais ponderada e cautelosa, ainda nfo era pacifico em Por-
tugal. A radiomensagem natalicia de 1944 nfo tinha logrado obter em Portugal,
durante esses catorze anos, uma divulgagio compardvel a de outros textos
pontificios do tempo da guerra ou até do pos-guerra®. De certo modo, o livro
Principios de Doutrina Social, de Sedas Nunes, encarregou-se de romper este
relativo silenciamento, ainda que para citar correctamente o texto da mensagem
de Pio XII tivesse de recorrer a edi¢des de lingua italiana ou francesa...

Os anos 50 foram para Sedas Nunes, do mesmo modo que para D. Anténio
Ferreira Gomes, de crescente e definitivo desencanto com o corporativismo

2! Reservas expressas ndo sO na dita mensagem natalicia de 1944, como também no
discurso ao Sacro Colégio proferido no mesmo dia, no qual Pio XTT formulou os seus grandes
receios sobre as consequéncias do fim da guerra nas mentes, na sociedade e na politica, devido
3 alegada mé interpretagdo dominante da liberdade ¢ da democracia (diseurso reproduzido
integralmente nas Novidades de 31 de Dezembro de 1944).

2 Jogo Serras e Silva, <A do papan, Novidades, 10 de Janciro de 1945, p. 1.
% A mensagem natalicia de 1944 teve uma ediglio notoriamente mais restrita do que as
dos anos anteriores, que tinham sido incluidas na col de Pio XII Probl da Guerra

e da Paz. Lisboa, Bertrand, 1944, com prefécio do cardeal Cerejeira. S6 muitos anos depois
& que a Livraria Morais incluird a mensagem de 1944 na colectinea Pensamento da lgreja,
vol. 1. 1960.
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portugués, sentimento que em ambos havia comegado a radicar-se no prin-
cipio dessa década. Com o desencanto viera a descrenga na prépria possi-
bilidade de a Igreja e os catélicos influenciarem o rumo da sociedade num
sentido diferente («cristdo») através do magistério pastoral dos bispos ou da
presenga de leigos da confianga da Igreja nas institui¢des do Estado Novo e
na «organizagfo corporativa» — de acordo com a orientagdo catélica clara-
mente assumida e desejada nos anos 30.

Professor de Econémicas, como vimos, e investigador bolseiro do Ins-
tituto de Alta Cultura, Sedas Nunes encontrava-se em {958, provisoriamente,
a dirigir o Centro de Estudos Sociais e Corporativos (CESC) do Ministério
das Corporagdes — cargo para que fora convidado em fins de 1956, mas
que abandonaria, por divergéncias, em 19592,

Como consequéncia deste mesmo processo gradual de desencanto e
ruptura incluir-se-ia, nos anos seguintes, a propria criagdo do Gabinete de
Investigagdes Sociais (GIS, o antecessor do actual ICS), nascido em 1962
por iniciativa de Sedas Nunes ¢ de um grupo de universitdrios de matriz
catolica, na sua maioria antigos dirigentes da JUC, mas predominantemente
desiludidos com o corporativismo portugués e, até certo ponto, com a
propria hierarquia da Igreja. Nao retiravam (ainda) a sua confianga & Igreja
— escreveu Sedas Nunes, em 1958, numa sua carta ao bispo do Porto —,
mas sentiam-se desamparados por ela, comegando a desanimar ¢ a desistir®®.
O Gabinete de Investigagdes Sociais e a revista Andlise Social, esta iniciada
em 1963, sucediam, através de significativa mudan¢a de nomes, ao entdo
extinto Gabinete de Estudos Corporativos (criado em 1950, sob a direcgio
de José Pires Cardoso, no ambito do 1SCEF-Universidade Técnica) e 4
respectiva Revista do Gabinete de Estudos Corporarivos®, a que até entdo

2 No seu artigo «Historias de uma historia: sobre as origens das modemas ciéncias sociais
em Porugaly (Andlise Social, n.® 100, 1988, p.14), Sedas Nunes contou ter proposto 2o
Ministério das Corporagdes que o CESC tivesse uma revista propria. sob a sua direcglio, mas
que o ministro Veiga de Macedo recusara a proposta, apresentando entdo ele a sua demisso
(1959). Sem pdr em davida estes factos, lembremos que isto se passou meses depois de Sedas
Nunes ter ido discursar ao Porto a convite do bispo jé caido em desgraga e que esse facto
fora seguido com toda 2 atengfio pela policia politica de Salazar. Além disso, toda a corres-
pondéncia trocada com o bispo esleve entfio sob rigorosa vigilancia da PIDE.

25V, a carta aqui transcrita em anexo.

26 pyblicaram-se 48 nameros (1950-1961) desta pouco conhecida antecessora da Andlise
Social. Dirigida por Pires Cardoso — jurista e teorico do corporativismo —, a Revista do
Gabinete de Estudos Corporativos contou entre os seus colaboradores, além de Sedas Nunes,
os catolicos Francisco Percira de Moura, Xavier Pintado, Mério Murteira, J. Guilherme de
Melo ¢ Castro, J. Almeida Policarpo, Manuela Silva, Jodo Moura, Alfredo de Sousa, Antonio
da Silva Lcal, Mério Pinto, Jodo M. Cortez Pinto ¢ outros, numa curiosa mescla de
reformadores da futura «ala liberal» marcelista ¢ responsdveis governativos do p6s-25 de Abril.
Em Principios de Doutrina Social, Sedas Nunes incluia esta revista entre as publicagles
portuguesas «de interesse para o estudo do pensamento social catolicon. de par com a Brotéria.
a Fstudos ¢ a Lumen.
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Sedas Nunes € o mesmo grupo de universitarios e investigadores tinham
dado a sua colaboragfio. O proprio Sedas Nunes o relata no longo artigo
memorialistico que escreveu para o n.° 100 da revista Andlise Social, o seu
tiltimo trabalho conhecido®.

As razdes do desencanto paralelo ou simultdneo do bispo do Porto e de
Sedas Nunes parece-nos que eram muito idénticas: tanto o universitario
como o homem da Igreja, embora pudessem diferir sensivelmente noutras
motivagdes pessoais e caracteristicas humanas, eram destacados intelectuais
catolicos, dotados de sensibilidade social, espirito critico e integridade moral.
Por isso sentiram ambos o imperativo de, no interesse da lgreja e do pais,
o catolicismo portugués se descomprometer do Estado Novo, deixando de
caucionar, por acgdes e omissdes, a realidade socio-politica do salazarismo
e nfio mais autorizando a legitimag#o que o corporativismo de Estado auto-
ritario buscava numa vers3o a seu ver truncada e deturpada, politicamente
utilitéria, da doutrina social da Igreja. Ambos sentiram que para atingirem
plenamente este fim teriam forgosamente de mostrar na praca piblica em que
¢ que a doutrina social e civico-politica da Igreja diferia do corporativismo
e da chamada «democracia orgénica» estado-novista. Na sua carta a Salazar,
D. Anténio Ferreira Gomes pode naturalmente ir mais longe, pois, além de
se reportar explicitamente & realidade lusa e de tragar do corporativismo
portugués um quadro em tons batante negros (faléncia do sistema, espolia-
¢do dos direitos dos trabalhadores, situagdes de miséria, etc.), atacou-se
também s estruturas politicas autoritdrias, & abusiva ligagdo Estado-lgreja,
A instrumentalizaglio politica dos catélicos e a outros aspectos geralmente
silenciados da realidade nacional.

Em 1958, o bispo do Porto e Sedas Nunes ensaiaram, até certo ponto,
em Portugal as posigBes criticas anteriormente tomadas em Espanha por um
crescente sector do clero e do laicado catélicos sobre o funcionamento da
organizacion sindical e as condigbes de vida das classes trabalhadoras na-
quele pais. Os bispos espanhois, embora teoricamente mais compronietidos
com o poder por via da unifo da lgreja com o Estado (abertamente confes-
sional) franquista, revelaram, porém, maior sensibilidade social do que os
seus colegas portugueses. Isso foi particularmente visivel no decorrer dos
anos 50. O entfio bispo e futuro cardeal Tarancén publicou em 1950 a
pastoral El pan nuestro de cada dia, apontando o dedo is caréncias da
populagio trabalhadora e as desigualdades sociais. Em 1951, na sequéncia da
primeira vaga grevista verificada sob o regime franquista, os bispos espa-
nhéis publicaram um «Instrugfo» pedindo austeridade e saldrios justos, evi-
tando entlio ainda, cuidadosamente, dar azo a que isso fosse entendido como
uma critica ao governo. Em 1954, todavia, numa carta pastoral que deu

27 Adérito Sedas Nunes, «Historias de uma histéria...», cit. Note-se que, nominalmente,
foi durantc anos J. Pires Cardoso o director do GIS ¢ da Andlise Social, num papel que
podemos designar de «patrono».



Adérito Sedas Nunes e o bispo do Porto em 1958

brado, D. Antonio Pildain, bispo das Canarias e conhecido pelo seu fervor
tradicionalista, declarava taxativamente que o sistema corporativo vigente em
Espanha nfo era conforme ao ensino da Igreja. Aceitar a alegada inspiragdo
catolica do sistema, escreveu Pildain, seria fazer recair sobre a Igreja o
odioso que ele suscitava, tornando-a co-responsavel por «actuagdes e ini-
bigdes que ela ndo s6 ndo partitha, como expressamente reprova». Pregar
aos operdrios sem trabalho e sem subsidio, ou a operdrios com salarios
baixissimos e sem liberdade sindical, «que o regime em que vivem €& a
tradugdo pratica da doutrina social catélica e a realizagdo cabal das enciclicas
dos papas equivale a cravar-lhes o punhal do desengano definitivo relativa-
mente ao que podem esperar da lgreja e dos seus ensinamentos, empurran-
do-o0s para os abismos do desespero, do comunismo ou da anarquia»?®.
(Notem-se as semelhangas com a argumentagfo da carta do bispo do Porto
a Salazar em 1958, em particular no tocante a ideia nela expressa do «terrivel
comprometimento» da lIgreja em Portugal com o corporativismo € da
consequente ameaga anarco-comunista, a que a propria Igreja estaria expos-
ta. O bispo do Porto referir-se-4 mais tarde, privadamente, ao documento de
Pildain, comparando-o com as criticas formuladas na sua carta a Salazar,
que achava mais brandas®®.) Em Agosto de 1956, na sequéncia de nova onda
de greves, a declaragdo colectiva dos bispos espanhois Sobre la situacion
social de Espafa denunciava a insuficiéncia dos salérios, os lucros exces-
sivos das empresas e a ineficdcia do funcionamento dos sindicatos oficiais
espanhois, a0 mesmo tempo que pedia cleméncia para os grevistas detidos.
Uma delegagdo do episcopado deslocara-se entfio junto de Franco para de
viva voz lhe fazer chegar estas suas preocupagdes>’. Enfim, em Novembro
de 1960, o cardeal-primaz Pla y Deniel escreveu uma dura carta ao ministro
Solis, responsavel pela organizagdo corporativa espanhola, em apoio das
organizagdes operdrias da Acgdo Catélica, que tinham protestado contra os
regulamentos eleitorais sindicais. Na carta, tornada publica, o cardeal inter-
rogava-se sobre se os sindicatos espanhéis seriam de «cardcter totalitdrio,
como os hitlerianos ou os soviéticos», dado que o ministro nZo reconhecia

o direito de peti¢io 4s organizag@es operdrias catolicas®’.

D, Antonio de Pildain y Zapiain, E/ sistema sindical vigente en Espafa estd o no
concorde con la doctrina social de la iglesia? (4 de Novembro de 1954), imprenta del
Obispado de Canarias. O bispo Pildain teria sido chamado & ordem pelo nuncio, na sequéncia
dos protestos do governo contra a sua carla pastoral, embora tudo isto se tivesse processado
nos bastidores, sem publicidade.

% Carta a Guilherme Braga da Cruz. de Valéncia, em 27 de Novembro de 1961, arquivo
da Fundaggo Spes.

 Enrique Berzal de la Rosa, Del Nacionalcatolicismo a la lucha antifranquista, tese de
doutoramento, Universidade de Valladolid, 1999, p. 77. A delegagio do episcopado era liderada
pelo cardeal-primaz Pla y Deniel, conhecido pela sua adesdo entusifstica ao franquismo.

A este episodio se refere também o bispo do Porto na atras citada carta a Guilherme
Braga da Cruz.
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Em Portugal, em contrapartida, desde fins de 1954 que o bispo do Porto
tentara, em vdo, persuadir os seus colegas da conferéncia episcopal a publicar
uma carta pastoral sobre a «condigdo dos trabalhadores». O historial da «pas-
toral colectiva fracassada» de 1955 est4 instrutivamente feito®?, evidenciando
o receio da maioria dos bispos de entdo de «melindrarem» o chefe do governo,
alegadamente por entrarem em matéria que lhes estaria vedada, a saber,
«pormenores técnicos que podem ser considerados de carécter politico», na
curiosa redac¢do da acta da conferéncia episcopal de 25 de Janeiro de 1955.
O historial revela também que a proposta entdio apresentada & conferéncia
episcopal pelo bispo do Porto foi alvo de um outro tipo de argumentos con-
trrios, mais essenciais, por parte dos seus pares. Assim, um arcebispo ndo
nomeado sustentou que «a lgreja nio tinha uma doutrina social»**,

Como sublinhou Amaldo Pinho, o projecto de pastoral apresentado por
D. Anténio Ferreira Gomes em Janeiro de 1955, apesar de nflo ter sido
aprovado pelos restantes bispos, marca o inicio da importante doutrinagao
social do prelado®, que teria assumido para si, a partir de ento, uma fungao
de que o colectivo dos bispos abdicara. Convicto da impossibilidade de o
episcopado portugués aceitar enfrentar uma possivel reac¢do de desagrado
do governo ou, sequer, de se chegar a um consenso dos bispos em matéria
considerada t3o «melindrosa», o bispo do Porto enveredou entdo pela dou-
trinagfo social a titulo individual, através de homilias, alocugdes e conferén-
cias, processo que culminaria na carta a Salazar de 13 de Julho de 1958 —
que o cardeal Cerejeira consideraria mais tarde ter aberto uma brecha entre
a Igreja e o regime e uma «ferida» no seio do episcopado.

Comum preocupagdo de D. Anténio Ferreira Gomes e de Adérito Sedas
Nunes em 1958 era o pds-salazarismo. Um futuro que supunham préximo
colocava angustiosas interrogagdes aos catolicos e a hierarquia da Igreja. «O
que aconteceria quando Salazar morresse?» Para Sedas Nunes, era esta a
maior ou, até, «a Unica grande preocupagiio politica» da elite militante cato-
lica da sua geragio®®. A Nunciatura, visivelmente, também se ocupava desse
mesmo problema, tendo-se embrenhado no inicio de 1958 num exercicio de
futurologia politica que causou perplexidade e desagrado no circulo mais
préximo de Salazar’®. Para o bispo do Porto — impressionado decerto pelo
clima de invulgar agitagdo que se viveu no Porto e no pais antes e depois
das elei¢des presidenciais de 1958 — existia a ameaga de ocorréncia de uma
«tremenda erupgdo anarco-social-comunistay, possivel num futuro imediato,

2 Manuel de Pinho Ferreira, A Igreja e o Estado Novo..., cit, pp. 275-284, ¢ Amaldo
Pinho, «Nos antecedentes da carla: um projecto de pastoral colectiva que se pds de parte?,
in D. Anténio Ferreira Gomes. Nos 40 Anos da Carta do Bispa do Porto a Salazar, 1.isboa,
Multinova, 1998, pp. 35-44.

3 Manuel de Pinho Ferveira, A Igreja e o Estado Novo..., cit., p. 283,

3 Amaldo Pinho, «Nos antecedentes da carta..», cit., p. 36.

35 Adérito Sedas Nunes, «Histérias de uma histéria...», cit., p. 17.

% José Barreto. Religilo e Sociedade, cit.. pp. 163-167.
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conforme escreveu na carta a Salazar. Vis3o parcialmente profética, em todo
o caso, se considerarmos a fase mais aguda do processo revolucionario de
1974-1975, que D. Anténio também viveria.

Para o bispo e para Sedas Nunes era a consciéncia clara do cardcter
histérico e finito do regime de Salazar e, simultaneamente, a consciéncia da
necesséria continuidade da Igreja que determinava o fundo e o sentido da sua
atitude critica em relagdo ao regime. No artigo memorialistico que temos
vindo a citar, Sedas Nunes escreveu que os militantes catélicos da sua
geragfio nfio tinham chegado & critica do regime a partir da democracia, mas
sim & democracia a partir da critica (interna) do regime®’. Pode acrescentar-
-se que chegaram a critica do regime, em parte, pelo conhecimento da socie-
dade que a universidade ihes proporcionara e, noutra parte, pela aguda
constatagiio do imobilismo politico do regime, que contrastava com as suas
preocupagdes de catdlicos sobre a sociedade e o futuro do pafs, isto ¢, sobre
o pos-salazarismo. Nestre processo, concluir-se-4, a doutrina social da Igreja
passou, aos othos de um sector cat6lico-charneira, de pilar ideologico do
regime a alavanca reveladora das suas insandveis limitagdes e contradigdes.

Convergiam ainda as posigdes de D. Anténio Ferreira Gomes e Adérito
Sedas Nunes num ponto suplementar e nada despiciendo, a saber, em matéria
de impermeabilidade doutrinaria a0 marxismo. A atesti-lo, tanto D. Anténio
Ferreira Gomes como Adérito Sedas Nunes t&m no seu curriculum dessa
década um série de conferéncias e escritos doutrindrios em clara oposicdo ao
comunismo e, num plano teérico, a0 marxismo®®, Note-se que isso no cons-
titufa, como se viu, uma garantia definitiva contra possiveis acusagdes de
«progressismo catélico», de «mdo estendida aos comunistas» ou até a acusa-
¢do feita a D. Antdénio de «bispo vermelho» — insinuacdes de que eram
facilmente alvo os catélicos em processo de desacordo ou ruptura com o
salazarismo, mesmo numa linha de divergéncia moderada, tipicamente social-
-cristd, como fora o caso do padre Varzim e do jornal O Trabalhador.

Foi significativo o gesto de D. Anténio Ferreira Gomes de prefaciar o
fivro de Sedas Nunes em 1958 porque, com ele, emprestou a sua autoridade

3 Adérito Sedas Nunes, «Histérias de uma historia...», cit., p. 17.

* No caso de D. Antdnio, v., por exemplo, vérios dos texios teunidos em Endireitai as
Veredas do Senhor!, Porto, Figueirinhas, s. d. [1970), ou a sua resposta ao Prof. Ruy Luis
Gomes em 30 de Janeiro de 1959, sobre o caso da «Marcha do Siléncio» (arquivo da Fundagio
Spes). Quanto a Sedas Nunes, regi se as i confe ias por ele realizadas nesse
periodo: «Misticas na histéria: o marxismo», 1SCEF, 1950: «O materialismo contempora-
neo», Faculdade de Letras de Lisboa, 1951; «O problema do comunismo», Instituto Superior
de Agronomia, 1954; «O comunismo: doutrina ¢ movimento», curso de férias dos alunos da
Escola do Exército, 1955 (fonte «Curriculum Vitae», 1956).

25

26

José Barreto

de bispo e de intelectual catélico a algumas teses expostas na obra, como
aquelas em que o autor sublinhava a legitimidade do direito de greve e da
liberdade de organizagio € ac¢do sindical a luz do ensino dos papas, especial-
mente Pio X1 e Pio XI1. Na verdade, D. Anténio estava plenamente sintonizado
com essas e outras posi¢des. Ndo eram propriamente «teses» pessoais do
autor ou do bispo o que o livro continha, mas antes uma exposigio documen-
tada e uma interpretagfio que se pretendia fiel dos ensinamentos da Igreja em
matéria social, devidamente actualizados. Ora, em Portugal, esse ensino social
nem sempre era objecto de uma divulgagdo pronta e idéntica & que tinha nos
outros paises europeus, parecendo até que alguns ensinamentos dos papas se
perdiam no caminho de Roma para Lisboa. Tudo se passava como se a
validade e aplicabilidade da doutrina social da Igreja a sociedade portuguesa
necessitassem de prova suplementar ou como se o dever catélico de a pro-
mover pudesse beneficiar de alguma isen¢fo.

Com efeito, os ensinamentos pontificios passavam em Portugal, desde a
sua primeira divulgagio, pelo filtro de varias instdncias eclesidsticas e esta-
tais. As primeiras exerciam, por vezes, uma ac¢fo subtil, a nivel da selecg#io,
da tradugfio, da noticia, da difusdo, da edigdo e da interpretagdo. Acontecia,
assim, que a colectdnea de textos de doutrina social da lgreja — uma
compilago sucessivamente reeditada pela editora do episcopado —, além de
estar, segundo Sedas Nunes, mal traduzida, ainda n3o inclufa em 1961, trés
anos apos a morte de Pio Xll, alguns dos majs importantes documentos do
seu pontificado (como a radiomensagem natalicia de 1944 e todas as suas
alocugBes dos treze anos de pos-guerra), nem sequer sob a forma de
excertos. A colectdnea dava assim muito maior destaque ao ensino social
oitocentista de Ledo XIII do que ao do papa vivo em 1958%.

A utilizag3o de métodos subtis de edigZo nfo era o unico filtro eclesidstico
por que passava em Portugal a recep¢io e difusdio da doutrina dos papas.
A atitude fria do episcopado nacional perante a produgo doutrinaria de Jodo
XXHI e Paulo VI dos anos 60 ilustra bem o que queremos dizer. O cardeal
Cerejeira, em particular, prestou um acothimento lacénico, quase diriamos
protocolar, 4s famosas enciclicas Mater et Magistra (1961) e Pacem in
Terris (1963) de Joo XXIII ou & Populorum Progressio (1967) de Paulo VI,
tidas como «progressistas» nos meios politicos e eclesiasticos mais conser-
vadores. Diga-se que esse acolhimento pouco caloroso sé foi parcial e
indirectamente corrigido, no caso da Pacem in Terris, por uma carta pastoral
colectiva do episcopado portugués publicada por ocasifio do seu 10.° aniver-

* A Igreja e a Questdo Social, Lisboa, Unifio Grafica, 1931. At 4 5.2 cd. (1961), ja
sob JoZo XX, a compilaggo s6 incluiria duas alocugdes de Pio X1l do tempo da guerra (1941
¢ 1943). De fora ficou sempre a mensagem natalicia de 1944 («s@ democracian) e todo o
ensino social de Pio XIT do pos-guerra.
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sario, em 1973 — repetindo, alids, o que fora feito alguns meses antes pelo
episcopado espanhol. Ainda assim, o texto aprovado pelos bispos, elaborado
sobre um projecto apresentado pelo novo patriarca de Lisboa, D. Antonio
Ribeiro, parece ter sido afectado pelo caso ainda fresco do protesto contra
a guerra na capela do Rato, pois os temas da paz e da guerra — assuntos
nucleares na enciclica papal de 1963, consagrada & «paz na Terra» — estdo
estranhamente ausentes da pastoral colectiva de 1973 sobre aquela enciclica,
quando a guerra nas coldnias portuguesas ia no seu 12.° ano ¢ a obtengio
da paz na Africa portuguesa, aconseihada e promovida pessoalmente pelo
papa Paulo VI, ia em breve constituir um dos objectivos declarados de uma
revolugdo em Portugal.

Em virtude destas condicionantes, seria frequentemente n3o o episcopa-
do, mas certos sectores da Acgdo Catolica e do clero, bem como o movi-
mento propria ou impropriamente denominado dos «catélicos progressistas»,
quem melhor se encarregaria de propagar em Portugal o contetido das
enciclicas da década de 60. Diga-se que a marcada orientago de Jofio XXIII
e Paulo VI em prol da paz e didlogo internacionais teve forte eco quer em
D. Anténio Ferreira Gomes, quer em Adérito Sedas Nunes, que dedicaram
importantes reflexdes ao tema. Vejam-se as homilias de D. Antonio Ferreira
Gomes pelo «Dia Mundial da Paz» (dia instituido por Paulo VI), reunidas em
recente volume®’, e, quanto a Sedas Nunes, veja-se, por exemplo, o seu
artigo «Pacem in Terris no didlogo das ideologias», prontamente publicado
em 1963, no primeiro ano da Andlise Social*l.

Nio se deve aqui omitir o papel da acg3o censoria governamental, inclu-
sive a revelia das disposigdes concordatéarias. Nos grandes meios de comu-
nicagdio e em certos contextos, a censura estatal nfio se coibia de cortar
noticias e declaragdes dos mais altos responsaveis da Igreja ou de dar
instrugdes no sentido de nio conceder relevo a certos passos dos discursos
e documentos, inclusive dos papas. A censura estatal, obviamente, ndo proi-
bia a publicagdo dos grandes documentos pontificios, enquanto tais, nem
isso seria aceitdvel para nenhuma das partes & luz das relagdes acordadas
pelo regime com a Santa S¢é. Mas podia cortar declarag@es e noticias, proibir
citagdes ou comentarios na rddio e na televisio, recusar certos titulos e
destaques na imprensa, exilar certos assuntos nas paginas interiores dos jor-
nais, condicionar o modo de apresentagio de certos assuntos, etc. A censura
estatal ndo se limitava a cortar ou proibir textos, pois era igualmente seu
objectivo neutralizar o livre impacto do fluxo de noticias, limitando a sua
difusiio e oportunidade, impedindo o debate em seu torno, impondo uma
interpretagdo unica, por regra deturpadora, de declaragdes e de factos. Caso

0 Homilias da Paz (1970-1982), Porto, Fundagiio Spes, 1999.
' Andlise Social, vol. 1 (1963). n.° 4, pp. 559-580.
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paradigmatico foi o modo como o governo impds que fosse interpretada pela
imprensa a importante pastoral colectiva dos bispos portugueses de 16 de
Janeiro de 1959 (na sequéncia do caso do bispo do Porto)*?. Nos anos 60
podia ainda impor-se em Portugal o siléncio sobre um grande acontecimento
medidtico internacional, de que foi exemplo o black out informativo
decretado pela censura estatal aquando da visita de Paulo VI a Bombaim em
1964 — operagdo de silenciamento de que os bispos se fizeram co-execu-
tores, transmitindo as disposi¢des do poder politico a todo o clero, para que
nas homilias dominicais de 6 de Dezembro se ndo tocasse no assunto da
visita papal ao «detestado territorion da Unido [ndiana®.

Por vezes era dificil apurar donde € que procedia exactamente a iniciativa
concreta de condicionar a opinido: se do poder politico, se da hierarquia
eclesidstica em geral ou se de alguns responséveis avulsos. Refira-se o caso
da enciclica Marer et Magistra, prontamente editada em Portugal em 1961,
mas que a partir da sua 2. edi¢do passou a inserir um preficio do tradutor
(monsenhor Avelino Gongalves, director do diario do episcopado Novida-
des), em que subtilmente se prevenia o leitor incauto contra certas interpre-
tagdes do documento pontificio. Assim, enumerando os assuntos da
enciclica, monsenhor Avelino Gongalves citava, entre outros, os «limites da
socializagdo», quando, na realidade, o texto do papa se referia a varios topicos
relacionados com a socializag3o, e nfo apenas, nem especiatmente, aos /i-
mites desta. Depois, em pleno texto da enciclica o tradutor inseriu uma
insdlita nota de rodapé, de 13 linhas, a fim de «esclarecer» o significado do
termo socializagdo, que aparecia vérias vezes no texto pontificio e era até
titulo de um subcap(tulo‘”. O esclarecimento era necessdrio, dizia o anotador
da enciclica, porque «alguns», cuja condigéo hierdrquica e competéncia teo-
légica ou intelectual n3o especificava, tinham achado que o termo socializa-
¢do — consabidamente, idéntico em todas as linguas — era «erro de tra-
dugfon. De facto, aquela expressdo talvez desse que pensar a alguns leitores
habituados a lerem nas enciclicas papais do século anterior — por exemplo,
nas de Ledo XIII — que o socialismo, termo que revelava afinidades com
«socializag2o», era uma «peste mortiferay.

“? «Carta pastoral acerca das relagdes da Igreja ¢ do Estado, e da natureza ¢ actividades
da Acglo Catolica» (16 de Janeiro de 1959). A imprensa portuguesa entendeu-a como uma
prova de que a Igreja estava com o regime. engy a imp ira a interpretou
como uma posicdo de unidade do episcopado, cm resposta s criticas e ameagas que Salazar
fizera & Igreja no seu discurso de 6 de Dezembro de 1958.

iR:! aqui em ho oral recolhido pessoalmente em 1996 junto do padre
Jos¢ da Felicidade Alves, que secretariou, em Dezembro de 1964, a reunido convocada para
o efeito pefo patriarca de Lisboa. Agentes da PIDE foram incumbidos de controlar in Joco
a aplicaglo da proibigBio em certas igrejas do patriarcado.

* V. Mater et Magistra, Lisboa, Unido Gréfica, 1961 (1% ed.), pp. 22-25, ¢ compare-
-se com as reedigdes,
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O livro Principios de Doutrina Social, do Dr. Sedas Nunes, no continha
naturalmente, pela sua propria natureza, coisas que no contexto europeu
além-Pirenéus do pos-guerra pudessem ser tidas por ousadas, avangadas ou
sequer susceptiveis de gerarem controvérsia teologica ou politica entre cris-
tflos. N#io havia ali, nem podia haver, quaisquer vestigios de «modernismo»
ou «neomodernismo», nem concepgdes embriondrias do chamado progres-
sismo cristdo, mas tio-somente uma sintese do ensino social dos papas, de
Lefio X1l a Pio XII, inclusive — ensino que, por sua natureza, nada tinha
de revoluciondrio no vulgar sentido do termo. Como o filésofo espanhol José
Luis Aranguren sustentou, a doutrina social dos papas constituia uma suces-
s3o de aceitag@es parciais do mundo moderno — aceitagdes que Aranguren
considerava mais pragmdticas do que propriamente doutrindrias — feitas por
parte de uma Igreja que ja fora em bloco antimoderna e que, mesmo nos
anos 60 do século XX, ainda parcialmente o continuava a ser®’. Circunstincia
de que provinha, alids, uma certa dificuldade em fazer uma sintese coerente
da doutrina dos vérios papas. Dai também a dificuldade que Sedas Nunes
experimentou ao tentar demonstrar que, tal como Pio XII, ja o Papa Ledo Xll1
ndo teria condenado as greves em si proprias, mas apenas aquelas que tinham
objectivos extralaborais ou que se faziam acompanhar por violéncias.

Em Portugal, todavia, com a década de 50 quase a terminar, certos
ensinamentos sociais da Igreja, alguns com naturais e inevitéveis implicagdes
no dominio politico, tinham uma ressondncia potencialmente subversiva,
mesmo sendo formulados com a placidez e extrema prudéncia que habitual-
mente caracteriza as enciclicas e alocugdes papais. Isso devia-se ao facto de
em Portugal ter longamente sobrevivido ao fim da guerra mundial ¢ & queda
dos regimes fascistas e autoritérios da Europa ocidental uma situagdo ndo
democratica, permanecendo em vigor em Portugal o grosso da legislagdo
laboral, dita «corporativa», dos anos 30. Esta fora promulgada, diga-se em
aparte, com o aplauso ou sem o protesto da Igreja portuguesa da época, se
exceptuarmos as importantes reservas formuladas por uma ou outra figura
sem peso hierdrquico, como os padres que tinham tido formag3o em ciéncias
sociais e politicas na Universidade de Lovaina (Abel Varzim, Francisco
Inacio Pereira dos Santos e Manuel Rocha). Ora essa legislagio corporativa,
com algumas marcas insofismdveis de inspiragio totalitdria, continuava em
1958 e continuaria, depois, até ao 25 de Abril a criminalizar qualquer tipo
de greve e a sancioné-la nos termos mais severos, a permitir o afastamento
pelo governo das direcgdes sindicais incémodas ¢ a impedir a livre consti-
tuigio de sindicatos ndo integrados na logica doutrinéria do regime, mesmo
que se reclamassem do sindicalismo cristdo. Perante a alegada benignidade
global e «inspiragdio cristd» do regime corporativo instaurado em 1933, a

45 José Luls Aranguren, 4 Crise do Catolicismo, Coimbra, Almedina, 1971,
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Igreja em Portugal até do seu velho projecto de criagfio de sindicatos cristaos
se tinha forgado a desistir. Ora o livro Principios de Doutrina Social expu-
nha 2 luz do dia uma parte daquilo de que a Igreja em Portugal, intimidada
pelo poder ou de acordo com ele, parecia ter simplesmente abdicado.

A jé referida coincidéncia de pontos de vista entre Adérito Sedas Nunes
e o bispo do Porto acerca das questdes «sensiveis» abordadas no livro do
primeiro pode ser plenamente confirmada, do lado de D. Anténio, através da
leitura de uma conferéncia que fez no CADC em Coimbra, em 5 de Margo
de 1958, numa antecipagdo, alias, de alguns dos principais temas que viria
a tratar com toda a frontalidade, dali a meses, na carta-memorando que
enviou a Salazar (13 de Jutho). Nessa conferéncia, D. Anténio defendia
precisamente a legitimidade do recurso 2 greve (embora com condigdes,
como a ndo violéncia) e a liberdade sindical, com base nas posigdes clara-
mente expressas por Pio X1l em 1948 e 1955, entre outras*. No queremos
aqui arriscar a hipétese de nesta coincidéncia de pontos de vista e, sobre-
tudo, nesta convergéncia de intervengdes publicas de D. Anténio e do ainda
jovem Dr. Sedas Nunes se poder eventualmente detectar uma influéncia do
prelado sobre o jovem assistente universitario -— ou mesmo a hip6tese de ter
existido entre os dois uma influéncia reciproca, que nos parece bastante
plausivel.

Em todo o caso, pouco depois de o livro de Sedas Nunes, Principios de
Doutrina Social, ter sido publicado, o que aconteceu no principio do Verfio
desse ano de 1958, o bispo do Porto adoptou-o como texto base para o
estudo da «doutrina social e filosofia civico-politica da Igreja» (citamos as
préprias palavras de D. Anténio, em documento de que existe copia no
arquivo de Adérito Sedas Nunes conservado no 1CS*7), Esse estudo, segun-
do decisdo do bispo, deveria ser efectuado por todo o clero diocesano do
Porto no final de 1958 ¢ no decurso de 1959, no quadro das «conferéncias»
e debates que todos os anos, com tematicas diversas, se realizavam, com
programa e metodologia detalhadamente delineados por D. Anténio, que
parecia assim regressar & pele do antigo professor. Além do livro de Sedas
Nunes, note-se, os outros textos a estudar e debater pelo clero da diocese

% «Economismo ou humanismo?, in Antonio Ferreira Gomes, Endireitai as Veredus do
Senhor!, cit., pp. 307-341.

47 «Ao Clero do Portow, carta assinada por Anténio, bispo do Porto, em 2 de Agosto
de 1958. Trata-se da copia de uma circular que foi enviada aos vigdrios da vara, juntamente
com cépias stenciladas de uma carta de D. Antdnio ao governador civil do Porto, em 8§ de
Jutho. ¢ da famosa carta («pro-memoéria») a Salazar, de 13 de Julho de 1958,
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do Porto eram as radiomensagens natalicias de Pio XII de 1944 e 1954, que
falavam de «sa democracia» e «amor da liberdade», condenando o «abso-
tutismo de Estado» e o nacionalismo, devendo o ensino de Pio XII ser ainda
«conferido» com determinados trechos de S. Tomas de Aquino.

Este programa de estudos e debates, que, se tinha algo de ingénuo, tinha
outro tanto de explosivo nas circunstincias politicas do momento, parece-
-nos sustentar a hipétese de que, mesmo que ndo se tivesse verificado o
envio da carta do bispo do Porto a Salazar ¢ a sua publicagio clandestina,
o choque frontal do prelado com o regime j4 estava no horizonte, e para
breve. Ndo prosseguimos a pesquisa por esta via, mas € provivel que as
conferéncias sobre temas sociais e civico-politicos programadas por D. An-
t6nio para o ano de 1959 j& ndo se tenham realizado. Em Julho desse ano,
de qualquer maneira, o bispo seria conduzido para fora do pais e, meses
depois, impedido na fronteira, pela policia politica, de regressar.

E necessério referir aqui que Salazar pensava que certas ideias e posigdes
propagadas em alocugdes e intervengdes pontificias reflectiam a imediata
proximidade da Santa Sé e dos proprios papas em relagdo 2 sociedade e a
politica da Italia, proximidade que se traduzia nomeadamente num empenha-
mento mais ou menos transparente do pontifice na luta politica ao lado da
democracia crista local, Acreditando nisso, Salazar pensava que em Portugal
se deveria dar um desconto ao que, em Roma, os papas por vezes decla-
ravam em matéria social ou politica, sob a pressdo dos factores € condicio-
nantes locais. D. Anténio Ferreira Gomes julgava mesmo saber que o ditador
portugués se teria referido a Pio X1I, enquanto vivo, como «esse homem que
anda a revolucionar a Europa» e cujos escritos ¢ opinides, por essa razdo,
deviam ser «proibidos pela nossa censura»*®. O que mereceu ao bispo, mais
tarde, um comentdrio certeiro; uma vez morto e substituido por Joao XXI1li,
Pio XII «comegou a ter os maiores devotos naqueles que em vida o nio
aceitavam»*®,

No contexto da guerra fria, e ciente do receio que a perspectiva do avango
do comunismo nos paises latinos incutia & Igreja, Salazar calculava que a
diplomacia da Santa Sé nio the levaria muito a mal por ele continuar a ser
nacionalista, antidemocratico, inimigo das liberdades e colonialista. Nem
certamente o episcopado luso haveria de fazer finca-pé em orientagdes tex-
tuais do pontifice, produzidas 14 t3o longe da terra portuguesa. Em Portugal
haveria, pois, que adaptar o ensino social e civico-politico da Igreja romana
as realidades nacionais, imutdveis e indiscutiveis, de modo que o pais seguisse
com determinagdo as suas linhas de rumo proprias, tragadas por Salazar.
Segundo o chefe do govemo afirmou no discurso de posse da comissdo

4 Manuel Pinho Ferreira. A lgreja e o Estado Novo.., cit., pp. 628-629.
Y Endireitai as Veredas do Senkor, cit.. p. 8.
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executiva da UN em 6 de Dezembro de 1958, ele préprio conhecia muito bem
a doutrina cristd, o que lhe conferiria uma especial aptiddo para discemir entre
as verdadeiras e as falsas doutrinas da Igreja. Claro que com isto ficava
prejudicada a vetha argumentagdo dos salazaristas e do proprio Salazar, que
consistia em refutar o cardcter totalitario do regime portugués, com base na
alegaco, Gnica e definitiva, de que em Portugal o Estado era limitado pelo
direito e pela moral crista.

Ora o fulcro do debate e do conflito de D. Anténio Ferreira Gomes com
Salazar era precisamente em tomo destas questdes que se iria situar. Para o
bispo do Porto, com efeito, ndo havia uma doutrina social da Igreja especifica
para Portugal, muito menos se tendo de ser homologada pelo chefe do govemo.
Havia, sim, e apenas, uma doutrina social ensinada pelos papas, que D. Anténio
Ferreira Gomes caracterizava no prefacio ao livro de Sedas Nunes como «dou-
trina cristd imparcial, nfo classista e supranacional». Além disso, nfo era uma
doutrina facultativa ou uma peniténcia de que certos cristdos pudessem estar
dispensados, como prémio por, alegadamente, serem os mais seguros bastides
da «civilizagio cristd» perante o comunismo. Era, enfim, uma doutrina que a
Igreja, na sua missdo de formar as consciéncias, tinha que propagar, nfio po-
dendo calé-la, fazendo-se cega as realidades, fingindo nfo ver as «condiges
sociais que contrariam os preceitos cristdos» (a expressdo € de Pio XII).

O conflito de D. Anténio Ferreira Gomes com Salazar iria dever-se, pois, ao
facto de o bispo — saindo visivelmente do alinhamento com a maioria do
episcopado, motivado por uma perspectiva «sociol6gica» que tinha das realida-
des nacionais e por uma antevisdo alarmante do pés-salazarismo — ter decidido
fazer finca-pé e repetir em voz alta, com uma insisténcia ¢ yma firmeza inéditas
sob o Estado Novo, aquilo que de Roma os papas ensinavam & cristandade ¢
que, em principio, ordenavam aos bispos que estes ensinassem.

Por tudo isto, ler hoje o livro Principios de Doutrina Social de Adérito Sedas
Nunes é compreender com muita aproximago o quadro mental e doutrinrio em
que se processou a intervengdo publica do bispo do Porto em 1958. E entender
como uma concepgdo da vida social e politica reconstituida a partir dos
ensinamentos do «Papa vivo» podia, ja naquela época, anos antes do Concilio
do Vaticano 11, achar-se subitamente em tdo franca contradi¢do com a realidade
social e politica do regime de Salazar, que dizia viver em boa paz com a sua
consciéncia cristd e em declarada harmonia com a lgreja institucional.

ANEXO

Nos primeiros dias de Agosto de 1958, Adérito Sedas Nunes foi um dos
poucos leigos a receberem, directamente de D. Antonio Ferreira Gomes, uma cdpia
tirada em stencil da famosa carta ou memorando do bispo do Porto a Salazar.
Acompanhavam-na outras cépias de documentos igualmente assinados pelo
bispo, como uma carta ao governador civil do Porto — datada de 8 de Juiho,
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protestando contra a recusa pelo governo de reconhecer a autonomia dos «cen-
tros paroquiais de assisténcia e formag#o social» que o bispo se propunha
promover — ou uma circular do bispo «Ao Clero do Porton», atrés j4 citada, datada
de 2 de Agosto. D. Antdnio Ferreira Gomes fazia acompanhar o conjunto de um
cartdo manuscrito, datado de 1 de Agosto, a pedir a «devida discrigdo» e afir-
mando «desejar poder depois conversar» com o destinatirio sobre os documen-
tos. Encontrémos no arquivo Sedas Nunes, no ICS, o rascunho manuscrito da
resposta ao bispo, a agradecer os documentos recebidos ¢ a tecer um primeiro
comentdrio sobre eles. Sobre esta carta, que tudo indica tenha sido enviada, néo
podemos ter a certeza de que tenha chegado as mdos de D. Anténio, passando
a malha de vigilincia com que a PIDE cercava entdio o bispo®®, E, ainda assim,
uma carta muito significativa, reveladora do estado de espfrito, num momento
crucial, de um destacado militante catélico, que n3o fala apenas em seu nome, mas
no plural, em nome dos «catélicos conscientes», nas vésperas da tomada de
posse do aimirante Américo Tomés, no seu primeiro mandato como Presidente da
Republica,

Diz o documento:

Com os mais respeitosos cumprimentos, acuso a recepgio dos documen-
tos que V. Ex.* Revm.* me enviou. Cumpre-me, antes do mais, agradecer a prova
de confianga que me ¢ dada, em matéria de tanto melindre. A carta de V. Ex.
Revm.® ao Senhor Presidente do Conselho aborda, com impressionante
desassombro, os fundamentais problemas da comunidade portuguesa, acerca
dos quais tem vindo a crescer a inquietagio de muitos. Para os catdlicos
conscientes, que sentem vivamente esses problemas e julgam o futuro da Patria
e da Igreja comprometido neles, a carta de V. Ex.* Revm.® ¢ verdadeiro motivo
de alegria e de esperanca. Esses catélicos tém, na verdade, experimentado
muitas vezes a amargura do desamparo. Querem, como catélicos, actuar no
mundo, afirmando as posigdes que a sua conscilncia cristd lhes exige; mas,
perante o facto da acomodagiio ou mesmo da identificagdo prética e de algum
modo oficial, do catolicismo portugués a posigdes ou situagdes contrérias, nos
proprios principios, as que eles defendem, sdo com frequéncia levados a sentir-
-se abandonados e talvez no erro. No retiram a sua confianga 2 Igreja, ndo; mas
perdem esperanga, ganham davidas, retraem-se, abdicam, desistem ndo raro.
Porque ¢ dificil, muito dificil em tais circunstdncias, resistir ¢ persistir. A carta
de V. Ex.* Revm.”, porém, muda muito a estrutura da circunstincia. S6 por isso
se torna imensa a gratiddo que por ela ¢ devida.

%2 No arquivo da Fundaglo Spes, onde se encontra uma parte da correspondéncia recebida
pelo hispo, nao foi encontrada a carta de Sedas Nunes.
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